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LA FONCTION ANALYTIQUE
FREUD, JUNG et LACAN

APPROCHE TRANSDISCIPLINAIRE

LIMINAIRE
Cette these propose un éclairage sur la réalita Benction analytique, sa physiologie, et les
pathologies comportementales qui résultent de ssfodctionnement. Nous y visitons les
travaux de Freud, Jung et Lacan. Par une approetmmparatismede leurs « écritures
respectives », nous découvrons les fondements Berletion analytique. Tous trois tiennent
leur savoir d’'une approche transdisciplinaire (mlalgie, alchimie, Taoisme, linguistique,
mathématiques, etc.) Freud précise le réle indigi#esle la pulsion en décrivant ses quatre
caractéristiques. Avec son travail sur le «Blocesanagique », il énonce les modalités de la
gravure psychique. La physiologie analytique comg@rdeux stades distincts : le premier ou
« tronc commun » correspond a la gravure de la& tnagésique (Freud). Ce stade se déroule
selon le mode binairega pour Freudpersonapour Jungimaginaire pour Lacan. Le second,
se développe a partir du tronc commun, selon laafitédernaire : la structure arborescente.
C’est le stade dmoi de Freud, dunoi de Jung, duéel de Lacan. Cette phase, comme celle
du brassage inter-chromosomique de la meéiose hipleg produit une infinité de
combinaisons. Modes binaire et ternaire représemésnphases principales de la Fonction
analytiqgue. Mais le mode binaire ne doit pas famerage au mode ternaire, en enfermant la
psyché dansimaginaire (Lacan). La psyché doit se dépasser et faire omliaréste. Nous
montrons que le déséquilibre de l'archétypaima/animus (Jung) est cause de ces
pathologies. Nous y voyons également que «la pejg#o-chrétienne » joue un réle de

censeur, et fait obstacle a la modélisation teenair

MOTS CLES
Alchimie ; Antéchrist; arborescence; Babylone pmparatisme; cycle; démons;
déséquilibre ; dialectique transversale ; effracttu symbolique ; fin du monde ; fonction
analytique ; gravure psychique ; la symbolique ;s{enbolique ; le symbolisme ; Libido-
Dieu; mode binaire; mode ternaire; nazisme ;uellg pensée judéo-chrétienne ;
perversion ; physiologie analytique ; processusdiiduation ; psychisme ; pulsion ; Satan ;

tarots initiatiques ; transdisciplinarité ; trormnecmun.



ANALYTICAL FUNCTION
FREUD, JUNG, LACAN

TRANSDISCIPLINARY APPROACH

PRELIMINARY
The following thesis proposes to shed some lighthenreality of Analytical Function, its
physiology and the behavioural pathologies thaivdeirom its dysfunction. We revisit the
works of Freud, Jung and Lacan. Througlkaanparativisticapproach of their “respective
writings”, we discover the very fundamentals of Amigal Function. And all three had
gathered their knowledge using a transdisciplirgsgroach (mythology, alchemy, Taoism,
linguistics, mathematics etc...) Freud points outrieEn role of thedrive by describing its
four characteristics. In his “Magic Note Pad” hates the modalities of the psychic imprint.
Analytical physiology comprises two distinct stagdse first one - “the common trunk’-
refers to the imprint or engraving of the mnemanirking. This stage unfolds according to
a binary mode: the “It” for Freud, the “personat fung and the “Imaginary” for Lacan. The
second stage stems out of the common trunk onnariemode: therborescentstructure.
This is the stage of the “I” for Freud, the “Selifr Jung and “the Real” for Lacan. This stage
-just like the inter-chromosomal brew of the biotay meiosis- produces an infinity of
combinations. Binary and ternary modes representrthi@ phases of Analytical Function.
Nevertheless the binary mode must not block outdéh®ary mode by locking the psyche into
Lacan’s “Imaginary”. The psyche must go beyondlfitaed become its own artist. We show
that the disequilibrium of Jung’'s anima/animus arghe provokes these pathologies. We
also notice that the “Judeo-Christian” way of thimkplays a censorship role and becomes an

obstacle for the implementation of the ternary mode

KEY WORDS
Alchemy, Anti Christ, Arborescence, Babylon, Congtaism, Cycle, Demons,
Disequilibrium, Cross dialectic, Breaching the Syiity Armageddon, Analytical Function,
Psychic imprint, The Symbolic, Symbolism, Symbatist Deified Libido, Binary mode,
Ternary mode, Nazism, Infatuation, Judeo-Christiay of thinking, Perversion, Analytical
physiology, Individuation process, Psyche, Drivata®, Initiatory Tarots, Transdisciplinarity,

Common Trunk.
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INTRODUCTION

Il existe de multiples chemins ou se mélent lestfations, les peurs et les croyances,
d'autres ou affluent des experts en mathématiquesdecine, astronomie, génétique,
linguistique, musicologie... Si tous ces cheminst s@cessaires a la compréhension de la vie
et a ses mécanismes, est également nécessaiegplétation des liens qui les relient entre
eux. On assiste aujourd’hui & une crise des comutésagu’elles soient scientifiques,
politiques, écologiques, économiques ou tout simplg humaines. Pour surmonter cette
crise, nous devons d'une part retourner a la souttautre part créer des liens
interdisciplinaires qui seront a méme de compléter connaissances tout en leur donnant une
plus grande clarté.

Les sciences fondamentales et la psychanalyse eatnées dans leur période
d’épuisement. Ces communautés n’ont pas su unis leomnaissances respectives, ce qui
aurait, bien slr, nécessité des remises en caus@upentes, mais aurait permis, a I'évidence,
d’ouvrir la porte sur une troisieme voie. Sans dola peur de perdre le pouvoir sur le savoir
ou «le non savoir » y afférant, en est une desesaprincipales. Mais on peut, bien s(r,
trouver d’autres causes au sein méme de la réflgpggchanalytique. D’un tel enfermement,
il résulte « une consanguinité des connaissancgs ne peut guéere plus construire que des
aberrations. Lee Smolin, dans son ouvrage « Thibleowith Physics » explique longuement
gue la physique doit prendre ses sources dansltspphie. C’'est ce que firent Freud Jung et
Lacan en regardant du c6té des Aristotéliciengjuideur permit de poser les fondamentaux
de cette discipline. Les grands physiciens du débuXXe siécle comme Einstein, Bohr,
Boltzmann, Poincaré, Heinsenberg firent de mémaur Rux les concepts de la nature
présidaient a leur réflexion, le formalisme mathtguee n’est arrivé qu'apres.

La psychanalyse se trouve ainsi confrontée a d&igerces, celle de revisiter sans
cesse les arcanes de la philosophie, celle augsbdeouvoirla transdisciplinarité au travers
d’autres sciences, transdisciplinarité sans laguele ne connaitra pas son age dor. C’est

bien ce que propose Freud dans le textdlda-notes magiqueu il nous invite & regarder

! Enseignement qui crée des passerelles entre sEpliies du savoir qui n‘ont a priori aucun patemmun
mais qui donnent d’'un ménubjetdes éclairages différents.
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autour de nous, dans dautres systemesSi «'on imagine qu'une main détache
périodiguement du tableau de cire la feuille recamte pendant qu'une autre écrit sur la
surface du bloc-notes magique, on aura la une &gan sensible de la maniére dont je
voulais me représenter la fonction de notre appareiceptif psychique: Pour ce qui est de
«l'objet analytique », notre approche personnelle sera péleura de nature
transdisciplinairé.

Freud, Jung et Lacan consacrérent leur vie endidsgpsychanalyse. Ont fleuri un peu
partout dans le monde des écoles freudiennes,gongs et lacaniennes. Chacune d’entre
elles défend « sa paroisse » avec force et coamicMais de cette pluralité, dont il résulte
souvent des oppositions, ne ressort pas, ce gait s#ans l'intérét de la psychanalyse,
’émergence d’une ligne de conduite unique. Sealmise en paralléle des travaux de Freud,
Jung et Lacan est a méme de produire un tel résGiteanment mieux comprendre la pensée
de Freud qu’en lisant Lacan ? Comment mieux imagdameoncept déa pulsionchez Freud
gu’'au travers des travaux de Jung legr archétype8 Comment mieux cerner la pensée de
Lacan dans son approche tkrnaire qu'en revenant sur les travaux de Jung et sur la
symboliqgue des mythes anciens et de la philosofgueéste? Freud, Jung et Lacan parlent
d’'une méme chose, ils travaillent a la psychanalfgen que n’ayant pas créé d'écoles,
Laennec, Pasteur ou Mendel ont contribué a l'avarde® la médecine. Et Freud, Jung et
Lacan, eux-mémes, n’étaient pas tres partisans id’Bww propre école, ils redoutaient « une
cristallisation » des « savoirs » qui risquait diendrer des « croyances ». La psychanalyse,
au méme titre que la médecine l'a fait en son temps rassembler, sous un méme vocable,
toutes les connaissances utiles au fondement derggre discipline. Découvrir le
fonctionnement de la psyché humaine et en décarghysiologie seront a la base des
préoccupations de Freud, Jung et Lacan.

Méme si I'approche de Freud peut-étre qualifiéglds scientifique que celle de ses
confreres, celle de Jung plus « ésotériqgue» et dalLacan plus littéraire, il n’en reste pas
moins que chacune d’entre elles représente unéumgrivéritable traduction de dbjet
analytique A ce titre, comparer ces différents types d'éces qui évoquent un ménobjet
peut s'apparenter & une démarchecdmparatismé idée que nous aborderons dans notre
travail. Freud nait en 1856, Jung en 1875 et Lacan en 19@drs travaux resteront

étroitement liés, tout d’abord entre Freud et Jomig entre Jung et Lacan. Notons également

2 .

Ibid. 1.
% Mounin G.,Dictionnaire de la linguistique« Méthode de recherche linguistique qui prit saice au début du
XlXe siécle sous le nom de grammaire comparée etcgnstitue la premiére approche scientifique de la
langue », Presses universitaires de France, 1974,
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gue les quelques cinquante années qui séparartdantre de Freud et Jung (1907) puis celle
de Jung et Lacan (1954) verront grandement se mapodd paysage scientifique. Freud
travaille a « mains nus », sans véritable supmiensifique auquel il pourrait faire référence,
guand il rédige son texte « Le Bloc-notes magiquik imagine une logique informatisée de
la psyché. Mais nous ne sommes qu'en 1925 et lemipres technologies relatives a
information et a la communication (informatiquélectronique et télécommunication) ne
verront le jour que dans les années cinquante. Wieede méme pour Jung qui pressentira que,
pour bien comprendre le fonctionnement de la psyichaut « aller voir ailleurs ». C’est bien
du reste ce qu'il fera. Il ira « voir ailleurs » entreprenant de nombreux voyages a travers le
monde. Mais pour lui, « aller voir ailleurs », reetsorne pas au simple déplacement physique,
le voyage, peut et doit se faire en parcourantnta®breux chemins tracés par les autres
civilisations, les mythes qui en résultent, égaleimeeux laissés par les alchimistes. Il
s’intéressera également aux maitres-cartiers atseience detarots dont les compagnons
tireront toute leur philosophie. Pour Jung l'appr®dransdisciplinaireonstitue un facteur
essentiel a la démarche scientifique quelle qussie

Les disciplines doivent entrecroiser leurs conmaisss pour I'étude d’'un ménobjet
C’est dans cette logiqueansdisciplinaireque Jung élaborera sa théorie archétypique, mais
nous sommes en 1918. Il faudra attendre plus deasti® ans pour que les Universités
européennes s'intéressent a la démarttansdisciplinaire et créent «le Certificat
International en Ecologie Humainé sont I'enseignement est axé sur cette méthodolbegie
travail. Freud, lui-méme, n’a pas échappé a uie démarche. Preuve en est la publication
en 1913 de son ouvrage : « Totem et Tabosuivi en 1939 par : « ’lhomme Moise et la
religion monothéiste® S’appuyant sur des monographies de voyages arérée monde, il
en déduira que la psychanalyse peut trouver demnség dans I'étude des sociétés et des
cultures primitives. Freud, Jung et Lacan visitéles mythes anciens. Freud en concevra le
complexe d’'Edipe dont l'universalité fut beaucoupntestée. Et pourtant, méme si ce
dernier, ne fut pas exhaustif dans ses théoriepolevait-il I'étre - il ouvrait une breche dans
laquelle s’engouffrera Jung puis, en son tempscaha Quant a la question
transdisciplinarit¢ Lacan s’y intéressera également quand il concevees trois » :

imaginaire réel et symbolique Il aura recours a des formulations algébriquesoetiendra

“*C.I.LE.H. : Certificat International en Ecologie Haime : créé sous les auspices du Bureau régiamal p
I'Europe de I'Organisation Mondiale de la Santé& Ueiversités enseignantes sont : Bordeaux |, Bahhtier
Toulouse Il ; Paris V ; Bordeaux | ; Pau et degsPde I'Adour ; Aix-Marseille | et 11l ; Bruxelles VUB et
ULB (Belgique) ; Evora (Portugal) ; Lisbonne (Paal), Genéve (Suisse) et Padoue (ltalie).

® Freud S.Totem et Tabqul913, Presse universitaires de France, Pari§). 201

® Freud S.|.’homme Moise et la religion monothéist®39, Gallimard, 1993.
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d'une possible mathématisation de [I'écriture psyehj pensée quil empruntera au
mathématicien Koyré. D’autre part, si son ceuvre -p&at percue comme une relecture de
'ceuvre de Freud, elle offre cependant une toutealisibilité du fait des éclairages
transdisciplinaires qu’elle apporte. Des 1936, basappuiera sur de nombreux philosophes
comme Hegel ou Levinas ou encore la romanciére daitg Duras. C’est au travers des
travaux de Konrad Lorentz sliéthologie qu’il formulera son « stade du miroir » qui, par |
suite, deviendra le concept ienaginaire. Dans les années cinquante, c’est a la linguistiqu
et, en particulier, aux écrits de Saussure, quiperintera ses concepts signifiant, signifié
Dans ces mémes années, fleurissent schémas (sthém&rand Autré et graphes (graphe
du désir {'objet a).

Par ailleurs, Jung et Lacan s’intéresseront tousx da Taoisme a des périodes
différentes de leur vie, le premier en 1920 averesaontre avec Richard Wilhelm, le second
en 1961 lors de ses lectures avec le sinologue &isa@heng. Ce n'est pas le hasard qui a
conduit ces deux hommes a retourner aux sourcégatgure chinoise et a sa symbolique
puisée dans la philosophie taoiste. Le besoin de leecherches les a placés tous deux sur
cette voie. Comment sortir d’une logique linéaremme celle que nous inspire la pensée
judéo-chrétienne dans l'allégorie de « I'échelles dertus’» par exemple, et passer & un
principe cycliqgue comme celui décrit au traversmitthe de « la résurrection d’Osiris » puisé
aux traditions de I'Egypte ancienne ? Jung et Ldmaaront sur ce genre de problématique et
devront trouver des réponses dans d’autres tym@esitires. Le taoisme en fait partie. Jung y
découvrira, avec Richard Wilhelm, puis au traversale travail sute Yi-King le concept de
transformation de I'ame. Lacan avec Francgois Cheagfortera son opinion sur une
structuration de la psyché selon le mode ternaiedgjunspirera « le vide-médian » taoiste.

A contrario, la pensée occidentale se nourrit d’loggque de modélisation qui est
axée sur un mode binaire. Cette pensée prend gasgalans I'enseignement Judéo-chrétien
et plus exactement dans le mythe d’Abraham (180Q.&), lequel est considéré comme la
source de I'Ancien et du Nouveau testament. Le gfihnisme primitif reconnaitra dans le
sacrifice d’lsaac, fils d’Abraham, celui en devetdr Jésus. Etymologiquement, Abraham, en
langue arabe, signifie « pére d’une multitude pramesse » que Dieu lui fit. Son nom est du
reste considéré comme l'ancétre des peuples aetthebreux. A ce titre, il devient prophéte

de I'lslam, pére du Judaisme, et patriarche dusGinisme. Il est attesté dans la Genése et le

" De Landsberg HHortus Delicarium,recueil de 50 planches avec texte d'introductitstohique, littéraire et
archéologique suivi du catalogue complet des 14datuires et du commentaire iconographique des &fches
par Joseph Walter, Srasbourg F-X, Le Roux, 1952.
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Coran. Pour 'ensemble de ces religions, « bieh«nal » sont des concepts récurrents. Dans
leur utilisation trop systématique, elles traduisententretiennent une dichotomisation de
'objet psychique. Freud avait déja percu le risque daisedr enfermer dans des structures
purement duelles dont les névroses et les psycloosesituent les dérives essentielles. Il y
consacrera une grande partie de son ceuvre. Seflwagan découvrent la logique du ternaire
au travers dwide-médiarntaoiste, Freud y parviendra également par d’aapesoches. « Le
théme des trois coffrets » écrit en 1913 en témoiBnesé dans la littérature shakespearienne,
ce récit desGesta Romanorummet en valeur les trois substances alchimiquespldmb,
'argent et I'or, theme cher a Jung. Freud y décoavque le plomb image de la « Terre-
mere » représente la troisieme voie, substancegerigle laquelle tout peut advenir. A
contrario, l'or et I'argent en tant que matieresids ne peuvent qu’attiser les convoitises et
sont donc sources de conflit seule la troisieme des filles du Destin, la silense déesse de
la mort, le recueillera dans ses bra#

Lacan, dans sa volonté a vouloir décrire sa topigegmbolique-réel-imaginaire »
(1953) sous un éclairage tripartite rejoint celbeRteud avec ses deux topiques « conscient-
préconscient-inconscient » (1895) et « ¢ca-moi-susn@923). Le noeud borroméen (1972)
constituera une autre tentative de la part de Lamam amener une fluidité au sein de sa
topique. Jung n’avait pas non plus échappé a iguegdu « trois » puisqu’il fera la rencontre
avec le monde des alchimistes (1920) et celui dupagmonnage qui le placeront sur le
chemin duternaire C’est bien du reste au contact de la symboliquestjucture les mythes
anciens que la valeur dernaire prend toute sa valeur. Jung comme Lacan consofitler
cette pensée lors de leurs travaux sur I'écritinieaise et le taoisme. Le concept uide-
médianen est le principe fondateur. C’est de ce demigr Lacan tirera vraisemblablement
'essentiel de ses travaux. Que selaitéel de Lacan si nous ne percevions pas dans cette
topique une force créatrice, une forme de manifiestartistique de la psyché humaine? Mais
pour gue cette derniére puisse se réaliser pleineroelle-ci doit se départir de toute entrave
gu’elle soit structurelle ou encore parasite. Japgortera de nombreuses réponses a cette
problématique notamment au travers de sa réflestiole tarot initiatique

L’objet défini par Lacan est un concept vivant plurifaigioPercu au travers des sens
et uniqguement dans la plage des fréquences qgastumpartie)’objet doit s’inscrire dans la

psyché afin de témoigner au mieux de sa réalitécdreept du miroir, qui nous renvoie au

8 Freud S.Le théme des trois coffrets913, traduit de I'’Allemand par Marie Bonapartd/ehe E. Marty, 1927,
Les classiques des sciences sociales, produit esiomenumérique par Jean-Marie Tremblay, Cégep de
Chicoutimi, Université du Québec, p. 14.
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systeme Pc-Cde Freud ou encorela personachez Jung ou bien encoréignaginaire chez
Lacan, rend compte de la structuration duell¢aget lors de sa phase perceptive. Gravées
au seind’'un tronc commurors d’'une premiére phase, « les traces mnésigadesront par la
suite s’en dissocier afin de concevoir « leur peciprme ».Les tarots de Marseillélustrent
cette imagerie qui fait référence au pere a la neéraussi a d’autres référents comme le
masculin ou le fémininl’anima/l'animus chez Jung. Pour ce derniégs tarotsproviennent
du passé et sont puisés ainoonscient collectifjui relie I'ensemble de I'humanité. Par le
mécanisme des archétypes, il nous permet de penétrenythe dans sa composante
énergétique, ce que bien avant lui, 'Egypte ameemlécrivait dans son panthéon des
divinités. L'archétype est vivant et peut étre @utié par la psyché volontairement ou
involontairement.

Pour Freud comme pour Lacah'@ssence de I'étre humain, c’est le langagé&/ient
appuyer cette these les travaux du linguiste, Rokkon. Ce dernier s’intéressera aux réves
analysés par Freud. Il évoquera deux articulatiprssibles de la chaine parlée, lors de la
gravure de ses séquences: condensationet le déplacement(découvertes de Freud),
mécanismes similaires a ceux utiliséslpanétaphoreetla métonymieFreud et Lacan feront
tous deux références a la linguistique et aux trewte Jakobson et de SausSuRar langage,

il faut comprendre méthodologie linguistique ougsgue qui peut, bien sar, relever d’'une
science mathématique, comme Lacan l'affirmera phnd, reprenant la définition de Koyré
surle réel Langage, c’est aussi tout ce qui fait signifieata I'étre humain, c’est-a-dire tout
ce qui est placé sous I'emprise des sens. Il erbslyse la traduction. Or, a trop chercher les
maux derriere les mots, le risque serait de ne ydirsque verbes, la ou peut-étre se dresse
d’autres formes d’écritures, ce que pressentiraeud;, Jung et plus tard Lacan. Freud
connaissait les travaux d’Auguste Weismann qui, 1883, énoncait que I'hérédité se
transmettait au moyen d'un support matériel. Magttec information s’avérait bien
insuffisante, méme pour un précurseur comme luyr pdécrire la physio biologie de
I'appareil psychique. Il est clair que la connaissapar Freud de la découverte ,en 1950, par
James Watson et par Francis Crick, des génes et chesmosomes, lui aurait
vraisemblablement permis d’élaborer une théoriel’@eriture psychique qui suivrait le
modele génétique . Mais ce rendez-vous manquéengé€chera pas de s’approcher au plus

pres de l'idée d’'un processus de codification dé€drmation au sein de la psyché humaine.

® Confer les travaux de Jakobson R.Deux aspects du langage et deux types d'aphasins Essais de
linguistique généraleRaris, Seuil, « Points », 1980 ceux de Saussure FCeurs de Linguistique générale »,
Payot, 1916.
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En 1925, avec son travail sur « le Bloc-notes magiguil met en évidence que la psyche
posséde sa propre écriture et fait référence dogigue informatique. Freud possédait en lui,
en filigrane caché, la trame compléte de ce qué&disieme millénaire abordera, d’'une
maniére certaine, sous le vocable de physiologayaque.

Par ailleurs, la numérologie et la symbolique dmhee constituent de précieux outils
en tant qu’approche transdisciplinaire&elles amenent d’autres éclairages sur la Fonction
analytique et montrent qu’il existe un rapport étasitre I'écriture psychique et les nombres.
Selon les mythologues, Dieu créa le monde sur leengo@ternaire : quatre points cardinaux,
guatre phases lunaires, quatre saisons... On corgptenéent quatre évangélistes. Le quatre
devient la manifestation de Dieu au travers de riatoon de l'univers. ©es quatre
extrémités de la terre souffle les quatre vent@pocalypse, 7, 1; 20, 8). L’homme se
souvient de sa nature d’ « avant la chute » quladrit le nom de Dieu avec quatre lettres
(YHVH)'. Le quatre symbolise le verbe, et le trois, I#ce. Le quatre c’est aussi le carré,
« le trois », le cercle (un centre, un rayon, uimeoaférence). Résoudre la quadrature du
cercle, c’est désinscrire en permanence le cercleadré, I’'hnomme prisonnier de son désir
perdu, étre Dieu. Une porte, un trait sépare moxtiee Dieu I'unique, le Un, s’ouvre a sa
propre création et chute et comme tke Dante bascule vers son autre nature. Le gseffiagt
alors trois. Par ce basculement, Dieu se fait homvnhe | déchirure d’'un cri, d’un prime
souffle qui fait correspondre le Dieu a la puissandu langage et de I'étrea parole
poétique ouvre a ce gqu’elle nomme, elle est aptiquis, ce | surgit phonétiquement parlant
comme un cri bref, lapidaire, déchirant et donnairps a la lettre, instant en éclair
traversant le corps, il ouvre le visage et I'animé’ Dieu fait homme c’est aussi le nouveau-
né qui accede au monde par un cri libérateurCalkigraphiquement il est ce trait
hiéroglyphique qui sépare et unit le haut et le,baPieu et 'lhomme, tout autant qu’il blesse
’lhomme dans I'effraction de son corps et libere [galangage cette souffrance originaire et
nécessaire’

La mythologie apporte également ses éclairagesudFrgddung et Lacan s’y
intéresseront tous trois. Certains de ses mytloesme nous I'avons déja souligné, illustrent
le concept duernaire incontournable pour la compréhension des mécasigmgchiques.
D'autres comme les mythes mayaévoquent le paradis perdu et seront vraisemblasiem

au fondement du concept de « I'objet a » de Lacas Mayas attribuaient la foudre et I'éclair

19yod-Hé-Vav-Hé ou Jéhova.
™ salignon BLa puissance en art, rythme et peintuBarpentras, 1998, p. 35.
12 i
Ibid.
13 Ximenez F.Popolvuh,Impreso en Artgrafic de Guatemal& 8lition, 2007.
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a la parole de Dieu écrite, et le tonnerre, a falpale Dieu parlée. Des qu’apparait le trait, se
produit la déchirurde | de Dante c’est l'instant ou Dieu s’écrit en s’inscrivantndale
monde. Dés lors, il perd le verbe qui s’étiole aim ldans un sourd grondement. Toute sa vie
durant 'hnomme sera en quéte de cette parole pegdliecherchera a faire renaitre par
I'écriture. L’écriture symbolise la parole perdus Dieu.

Tous les différents types d’écritures, la linguja, les mathématiques, la génétique,
la symbolique (lames diarot initiatique par exemple), la numérologie, ajoutons également,
la chimie, la physique, la musique, les glyphesygégns, mayas), ne sont que des
« écritures-filles», issues d’une écriture-mere», elle-méme, pur produit de la psyché. Notre
préoccupation premiére est de partir a la décoendricette « écriture-mere », représentée par
les concepts de Freud, Jung et Lacan, afin d’erowddic le vrai visage, celui de la
psychanalyse. Par notre travail, hous souhaitonstreroque les écritures humaines sont
construites a I'image de I'écriture psychique deligs sont issues, puis qu’elles structurent, a
leurs tours, la psyché qu’elles influencent en rnetdoute la diversité des écritures illuslee
symboligudacanien. L’ « écriture mére » s’est construitecalgetemps et prend sa source au
sein duréel cher a Lacan. C’est de I'image des traces pergaas son environnement, que
’homme a, lui-méme, par imitation, gravé les sesmiau sein de la psyché. D’'une maniere
plus générale, cette derniére a toujours cherdbitdenir del’'objet une représentation la plus
fidele possible. L’homme invente le monde, sans&eselon des axes qui lui sont propres,
mais en réalité il puise son inspiration a la seuwle sa nature profonde. L’homme est un
modele pour ’'homme et aussi pour Dieu, avec ddéte possible, que ce dernier, s’est fait
homme, par l'incarnation, afin de découvrir sa peopature. Noter les traits communs,
découvrir les analogies et aussi les différencesligatrent les propos de Freud, de Lacan et
de Jung, mettre en avant leurs caractéristiquesntisiies reléve aussi d'uneéthode
typologiqué* et témoigne de notre travail. Sous cet éclairbéeriture psychanalytique rend
compte d’une réalité d’ « écriture-meére ». Parecafiproche deomparatismgles travaux de
Freud, ceux de Jung et ceux de Lacan peuvent éhsdérés comme autant d’« écritures-
filles ». Mais avant eux, Champollion s’adonneralé&g&nt au comparatisme, science sans
laquelle il naurait jamais découvert en 1822 «skns caché » des hiéroglyphed.es
« ecritures filles », prennent racines dans désuécritures qui, de prime abord, ne possedent

aucun lien direct avec la psychanalyse et pouttaxpliquent. C’est pourquoi notre propos

“Mounin G., Dictionnaire de la linguistique «Classification des langues en types selon leurststra
caractéristiques», Presses universitaires de France, 1974, p. 330.

15 Champollion a travaillé sur un texte consacré harfon Ptolémée. Ce texte est rédigé dans deuxdang
(égyptien et grec anciens) et comporte trois sysseaecritures : hiéroglyphique, démotique et grec.
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privilégiera également I'approche transdisciplieadont on trouvera des fondements plus
vastes au travers de l'ceuvre de Jung qui s’estrage autorisé a sortir du cadre strict

imposé par une psychanalyse gu'il jugeait a sort tjof académique.

Notre travail comporte trois parties :

La premiére est consacrée a Freud, la seconde aeflmglerniere a Lacan. Dans la
premiéere, notre démarche consiste a mettre en vidsuleux principaux concepts mis en
avant par Freud : la physiologie analytique et I&sipn. C’est pourquoi, lors du premier
chapitre nous analyserofesBloc-notes magiqueexte de 1925 dans lequel Freud établit une
sorte de cahier de charges nécessaires au déraldmeette physiologie. Nous y établirons
un parallele entre le texte @loc-notes magiquet la structure informatique que Freud, sans
le savoir, a décrit en filigrane. Dans le secondapiine, nous visiterons [|'écriture
hiéroglyphique égyptienne, tout d’abord dans sanéostructurelle, polymorphe, qui ne sera
pas sans nous rappeler a la fois, des élémenBlaiinotes magique etnous suggérer
également des articulations possibles avec la plogge analytiquéNous découvrirons alors
les ressemblances frappantes qui existent entrequasre caractéristiques dubratoire
symbolisé par « les barques célestes » et cellés pldsiondécrites par Freud en 1896. Un
tout dernier chapitre, enfin, consacré aux cing esastructuraux de I'écriture hiéroglyphique,
nous permettra d’envisager un modele d’écrituresipées pour la psyché.

La seconde partie de notre travail est consackgeg. Nous y présenterons dans un
premier chapitre les grands concepts du processwdividuation: conscientet inconscient
le réve eta fonction transcendantée numineuxl’effraction du symboliqueles archétypes,
l'inconscient collectif, la persona le moi et le Soi Nous verrons également que les
désaccords, qui séparerent Freud et Jung au sjet gulsion, furent a la base de toute la
réflexion de Jung. Dans la seconde partie de ceittbanous analyserons les liens qui
existent entrd'individuation décrite par Jung é¢s tarots initiatiquesNous montrerons que
ces derniers représentent une méthode d’invesiigatissible de la psyché humaine. Dans le
second chapitre intitulé « Trois phases pulsioeseH, nous aborderons tour a tour les trois
grandes étapes du processus d’individuation : Lplichtion de I'objet qui conduit a
structurerla personaja différenciation dd’objet qui élaborele moiet enfinl'effraction du
symboliquequi libérele moiet conduit aulsoi L'étude de la duplication d&bjet mettra en
évidence plusieurs archétypes dont celui’a@eima/animuset celui dela persona Ensuite
celle de la différenciation d&bjet nous livrera plusieurs grands concepts que nousanst

en évidence dans ce chapitre : le concept d’armeht le concept de croissance et de
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décroissance de la pulsion, le concept de caltificade la persona le concept des « non-
résolus » et le concept de dépassemera gersona Avec I'effraction du symboliquenous
aborderons enfin la troisieme étapel'deividuation. Nous y découvrirons que Jung fit lui-
méme l'expérience de I'enfer. Avec Jonathan, nausliérons également un cas clinique
propre a cette physiologie. Nous envisagerons enétte dernieresous son aspect
symptomatologique, clinique et symbolique. Nouségcalivrirons également les concepts
animique, de synchronicité et vibratoire. Avec Bept péchés capitaux, nous ferons la
rencontre avec « sept calcifications de la persordous comparerons enfin ces dernieres
avec les tonalités musicales, puis nous terminecenshapitre avec le réve qui, selon Jung,
est art.

La troisiéme et derniere partie de notre thesecesscarée a Lacan. Comme nous
'avons fait pour Freud et Jung, nous visiteronst iabord les grands concepts comme
limaginaire, le réeletle symboliquele nceud borroméen Bbbjet a. Nous verrons, pour ce
dernier, également intitulé par Lacabjet du désirgue les sources proviennatdl'agalma
de Platon. On peut également rapprocigalma et personadécrite par Jung, dont le sens
apparait tres proche. Pour Lacan, comme pour Figacpnscient est structuré comme un
langage Signifié et signifiant sont des concepts que Lacan empruntera a la singue pour
étayer son propos. Nous établirons également uall@er entre I'écriture biologique et
I'écriture psychique ce qui nous conduira a padierla méiose du subconscient. L’écriture
mathématique s’inscrit également a part entiere sain du processus physiologique
analytique. Tout comme le fit Lacan, nous y consars une partie de notre travail. Afin de
créer un parallele entre les mathématiques et eepid’hainamorationmis en avant par
Lacan, nous entreprendrons I'étude des fonctionthénzatigues des second et troisieme
degrés, les plus a méme, peut-étre, d’illustretrsesux. Du binaire au ternaire il 'y a qu’un
pas. Voila, en tous cas, ce qui ressort des étleléscan rejoignant finalement, sur ce point
essentiel, celles de Jung. Le binaire est un modé&janisateur pour la psyché, mais
représente un véritable poison pour cette dermjarae sait pas s’en libérer afin d’'inventer
ses propres images. Nous le montrerons dans let@hapue nous avons consacré a la
perversion et que nous avons intitulé : « la pesieer une impasse du binaire ». « L'impasse
du binaire » représente pour Lacan, une patholdglémaginaire, ce que nous avons décrit
auparavant comme une pathologie ldepersonachez Jung. A cet effet nous proposerons
'étude de deux cas de perversion : Gilles de Raigdolf Hitler. De ces analyses, nous
montrerons que la perversion obéit a des mécanipnéess. Nous en conclurons qu’il existe

une veéritable physiologie de la perversion qui bhé&les phases structurelles propres a cette
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pathologie, qui se veut individuelle et sociale. Blaarminerons ce travail sur Lacan par
I'évocation d’'un voyage au pays du Tao, voyage mofuéprit ce dernier, au cété de Francois
Cheng de 1961 a 1973. La rencontre avec le viddamédoiste, confortera Lacan, qu’avec sa
topiqueimaginaire-réel-symboliqual est sur la bonne voié.e nceud borroméeaccouchera

de cette réflexion sur cette particularité esstatae la philosophie taoiste que représente la
symbolique du vide-médian. Avec ce dernier principgcan mettra en avant le concept du
ternaire, prolongement indispensable a celui duit@nae dernier, largement décrit dans son
conceptd’hainamoration Pour finir cette étude, et afin de faciliter ageteur, notre travail
comparatiste et transdisciplinaire rapprochant &réung et Lacan, sur I'essentiel de leurs
concepts, nous avons établi un tableau mentioriearg intersections de vie, ainsi que leurs

principales découvertes (Planche XIX, fig. 43).
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FREUD

Le Bloc-notes magique : Physiologie analytique étamismes informatiques
Pulsion et vibratoire dans la symbolique égyptienne

L’écriture égyptienne ancienne, un modéle d’écatpour I'objet analytique

Nous sommes en 1925, Freud, le psychanalyste rsogee On est loin de
'observation du cas du petit Hans (1909) et mémndravail sur la psychogenese d’'un cas
d’homosexualité féminine (1920). Méme Lacan, lossséminaire IV° (1957), consacré a
'analyse de ces mémes cas, déclarera qu'il n'avg@Ement, lors de ce séminaire, répondu au
probleme de la perversion. Si la perversion restprabhleme a résoudre parmi tant d’autres,
il N"'en reste pas moins que la question sur le méogee méme du fonctionnement de la
psyché humaine devait toujours, et encore en I@#stionner Freud. Pour comprendre quels
en sont les principes opératifs, encore faut-ildialonguement observée au travail. C’est ce
que fit Freud durant toutes les cures qu’il eniteprvec ses patients. Constater des
déreglements du comportement humain jusqu'a erseiram tableau symptomatologique,
n’'est-ce pas la admettre I'existence d’'une pathelogttachable a une physiologie du corps
humain et si oui, laquelle ? Cette question, Fsrutlest bien évidemment posée.

Dans ce chapitre consacré a Freud, nous analyssuoiasitle Bloc-notes magiquet
tout ce que Freud a pu en tirer comme enseignemersein de sa propre approche de la
théorie analytique. Nous y découvrirons notammenitels les analogies frappantes qui
existent entre la description que Freud fait Bloc-notes magiqueet de la structure
informatique moderne. La lettre 52 adressée pard=2eW. Fliess contient déja en germe les
concepts mis en avant ddesBloc-notes magiquet nous ne sommes alors qu’en 1896.

Dans une seconde partie nous visiterons I'écritiéeoglyphique égyptienne. Nous
mettrons son concept du vibratoire en paralléle dagulsion imaginée par Freud en 1896.
Les caractéristiques telles que décrites par Freegtésentent vraisemblablement la
découverte la plus importante pour la physiologielgique. Cette derniere ne peut

s’expliquer sans faire appel aux principes de laipn.

% Lacan J.Le Séminaire, Livre 1V, La relation d'objet, « Dahs-le-fétiche & Léonard-en-miroir Paris, Le
Seuil, 1994.
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Les mécanismes qui président a la perversion enmgruagalement les voies de cette
logique. Nous le verrons dans le chapitre consacfétude de deux cas, Gille de Rais et
Hitler. Nous aurions pu inclure cette analyse danshapitre consacré a Freud, mais nous
avons fait le choix de rattacher ce dernier au ¢repieédié a Lacan. En effet celui-ci, avec
son conceptd’hainamoration, campe une autre réalité incontournable de la plogie
analytique qui est le probléme de la dualité. Lagaionsacrera une part importante de son
ceuvre en travaillant sur I'écriture chinoise. C'dstreste avec Frangois Cheng, comme nous
le verrons dans le chapitre consacré a Lacan, gaemier comprit que la psyché humaine se
structurait bien au-dela du mode binaire et qu’etteédait tout naturellement a la nécessité
d’une logique ternaird.e Taovisité par Jung et Lacan nous renseignent suunje¢ s

Afin de ne pas alourdir inutilement notre démor&ra nous avons occulté
volontairement tout le travail que Freud a consadi@symbolique et aux mythes anciens. En
effet, Jung s’est largement inspiré du travail deud, comme le fera plus tard Lacan de Jung.
C’est pour cette raison que nous inclurons |'étddda symbolique dans le chapitre consacré
a Jung. Jung remet a l'ordre du jour le concepiadpulsion. Pour Jung, ce concept ne
S’attache pas qu’a la logique sexuelle, il va aladg€’est par son travail sur I'alchimie, le Yi-
King et surtout les tarots de Marseille que nousoderirons avec Jung, tous les mécanismes
qui président a la construction de I'écriture psgquk, et a l'illustration par I'image et le
symbole, de la réalité pulsionnelle.

Faisant suite a sa deuxiéme topique dite struetwtatédigée en 1923, Freud rédigera

un texte intituléle Bloc-notes magiqdé A la lecture de ce texte, on est surpris par la

" Freud S|e Bloc-notes magiqud 925 : « Si je n'ai pas confiance en ma mémaine sait que les névrosés en
ont manifestement une grande méfiance mais lesssnggmaux ont toute raison de se méfier aussipuje
parfaire et assurer son fonctionnement en preresindtes par écrit. La surface qui conserve cessnpgtie ce
soit un tableau ou une feuille de papier, est ghorg ainsi dire un fragment matérialisé de l'apjpannésique
qui, autrement, est invisible en moi. Il me suffé savoir I'endroit ou j'ai placé le " souvenirn&ifixé pour
pouvoir a chaque fois le "reproduire” a volontésigs sdr qu'il reste inaltéré, échappant aux déitions qu'il
aurait peut-étre subies dans ma mémoire.

Si je veux utiliser a fond cette technique destibéaméliorer ma fonction mnésique, je m'apercois dgux
procédés différents sont & ma disposition. Je gaisord choisir une surface plane qui gardera inchéént
intactes les notes qui lui sont confiées, par exempe feuille de papier sur laquelle j'écris asled'encre. Je
conserve alors une " trace mnésique durable ". Maiprocédé présente l'inconvénient suivant : tase en
question épuise bientdt sa capacité de réception.

La feuille est remplie, elle n'offre plus de plgmaur de nouvelles notes et je me vois obligé didiser une
autre encore vierge. Bien plus, l'avantage du mi®céprocurer une " trace-durable " - peut perdrealeur a
mes yeux si, aprés quelque temps, les notes queripas cessent de m'intéresser et si je ne veuslps "
garder en mémoire ". Le second procédé n'a pageresdéfauts.

Si par exemple j'écris avec de la craie sur unetabld'ardoise, j'ai une surface plane réceptiveregste
indéfiniment capable de réception et je puis dédrae que j'y ai noté dés que cela ne m'intérdsisespns étre
forcé de jeter la surface plane elle-méme. Icicdnvénient est de ne pas pouvoir conserver upe tharable. Si
je veux inscrire de nouvelles notes sur le tablgadois effacer celles dont il est déja couveihsf\ capacité
réceptrice illimitée et conservation de traces digs semblent s'exclure mutuellement dans les siisfsopar
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lesquels nous remplacons notre mémoire : ou biequitace réceptrice doit étre renouvelée ou bismties
détruites.

Tous les appareils auxiliaires inventés pour améliou renforcer nos fonctions sensorielles somistaits
comme l'organe sensoriel lui-méme ou des partiesadi@-ci (lunettes, appareils photographiquesnety
acoustiques, etc.). Comparés a ces appareils, igmsitifs destinés a aider notre mémoire semblent
particulierement défectueux puisque notre apppssithique accomplit justement ce gu'ils ne peugecomplir

: il a une capacité indéfinie de recevoir des paioas toujours nouvelles et pourtant il en fouhits traces
mnésiques durables, méme si elles ne sont paériamalies.

Déja dand. 'interprétation du révé1900), j'ai avancé l'idée que cette capacité iithelte devait étre rapportée a
l'activité de deux systeémes différents (organesapareil psychique). Nous posséderions un systecreCs
(Préconscient-Conscientjui recoit les perceptions mais n'en garde pagaieg durables, de sorte que pour
chaque nouvelle perception il peut se comportemgerane feuille vierge.

Les traces durables des excitations recues se ipaimi dans les " systémes mnésiques " qui satégl
derriere lui. Plus tard, dansu-dela du principe de plaisifai fait remarquer en outre que le phénomene
inexplicable de la conscience apparait dans I&sysperceptif & placedes traces-durables.

Depuis quelgue temps on trouve dans le commeress, Isonom debloc-notes magiquesin petit instrument
agencé de telle sorte qu'il promet de rendre pdusedvices que la feuille de papier ou le tabléarddise. Il ne
prétend étre qu'un tableau a écrire sur lequelenn gffacer les notes par un simple geste de la.rvais, si
I'on y regarde de plus prés, on découvre que sencagnent concorde de fagon remarquable avec laractisn
qui, selon mon hypothése, est celle de notre apgemeeptif et I'on se persuade qu'il peut effemtent nous
offrir & la fois une surface toujours préte a leeqgtion et des traces-durables des notes déjastecue

Le bloc-notes magique est un tableau fait d'un geurade résine ou de cire brun foncé encadré dermpdpest
recouvert d'une feuille mince et translucide quifix€e a son bord supérieur et libre a son boférieur. Cette
feuille est la partie la plus intéressante du @adfiareil. Elle comporte elle-méme deux couchegpguvent étre
séparées l'une de l'autre sauf a leurs bords &esamwx. La couche supérieure est un feuillet deuloél
transparent et l'inférieure est faite de papie# onince et donc translucide. Quand on n'utiliseljpapareil, la
face inférieure du papier ciré adhéere légereméamface supérieure du tableau de cire.

Pour se servir de ce bloc-notes magique, on éaaritesfeuillet de celluloid de la feuille qui recoa le tableau
de cire. On n'a pas besoin de crayon ou de craid;irescription ne consiste pas ici en un dépoténa sur la
surface réceptrice. Il s'agit Ia d'un retour a Eniére dont les Anciens écrivaient sur des talslait@rgile ou de
cire. Un style pointu raye la surface ou 1' " érat" s'inscrit en creux. Avec le bloc-notes magign ne raye
pas directement, mais par l'intermédiaire de ldléegui recouvre le dessus.

Le style fait adhérer, en tous les points qu'ilcteay la face inférieure du papier ciré au tableaice, et les
rayures qu'il fait apparaissent en écriture sonsirela surface du celluloid qui, autrement, regitefan blanc
gris uniformément lisse. Si I'on veut détruirediription, il n'y a qu'a séparer du tableau de tardeuille
recouvrante avec ses deux couches en la tirarmeldgdt a partir du bord inférieur.

L'écriture était rendue visible du fait d'un comtétoit entre le papier ciré et le tableau de ag endroits qui
avaient été rayés; ce contact est maintenant ranpue se rétablit pas quand le papier reposeu&eau sur le
tableau. Le bloc-notes magique est alors libresctiption et prét a recevoir de nouvelles notes.

Les petites imperfections de l'instrument sontnlsér, sans intérét pour nous puisque nous volenkement
examiner en quoi il se rapproche de la structurkagpareil perceptif psychique.

Si nous séparons délicatement - pendant que lerlotss est couvert d'écriture - le feuillet dewelld du papier
ciré, nous voyons l'écriture aussi nettement swutface du papier et nous pouvons nous demandde st
donc la raison d'étre du feuillet de celluloid denfeuille recouverte.

Mais si I'on essaye d'écrire directement avecylie stur ce mince papier on s'apercoit qu'il seka facilement
froissé ou déchiré. La feuille de celluloid sert@apier ciré de couche protectrice qui doit tenltéaart les
actions externes susceptibles de I'endommager.ellelaid est un " pare-stimulus "; la couche qugaie
effectivement les stimulus est le papier. Je puaisrappeler que danéu-dela du principe de plaisifai
développé lidée que l'appareil perceptif psychigoenporte deux couches l'une externe, le pare-ktsnu
destiné a réduire la grandeur des excitations mjiviest du dehors, l'autre, derriere celle-ci, auef réceptrice de
stimulus, le systemec-Cs.

L'analogie n'aurait guere de valeur si nous ne jpmsvpas la poursuivre plus avant. Quand nous kiétecdu
tableau de cire I'ensemble de la feuille recouerantelluloid et papier ciré -, I'écriture dispaeti comme je l'ai
indiqué, elle ne peut plus réapparaitre. La surfacbloc-notes magique est libre d'écriture etdwaau capable
de réception. Mais on constate facilement quedeetdurable de I'écriture est conservée sur ledable cire
lui-méme et qu'elle peut étre lue sous un éclaiequeoprié.

Ainsi, le bloc-notes magique ne fournit-il pas seuént une surface réceptrice toujours réutilisgblmme le
tableau d'ardoise mais aussi des traces durabldmslkeription comme un bloc-notes ordinaire; ikoét le
probléme que pose l'union des deux fonctions, ®réfgartissant entre deux parties constitutives sgstemes -
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modernité de son propos, également par la précidersa description et des différents
appareils gqu’il imagine ainsi que de leurs foncsiofrreud suggere a partir de petit
instrumentun mécanisme qui présiderait a la physiologie al@dyché humaine. Avec ses
deux premieres topiques Freud campe une concegnidinoir. C’est également ce que Lacan
fera avec sa propre topigue méme si sa conceptidirar s’établit selon son concept du
nceud borroméen. A ces représentations topigues,caviexte diploc-notes-magique;reud
congoit et ajoute une dynamique ouverte qui anngprémices d’une véritable physiologie
de I'appareil psychique.

distinctes mais reliées l'une a l'autielais c'est la tres exactement la facon dont, séfypothése que j ‘ai
mentionnée plus haut, notre appareil psychique raplib sa fonction perceptive. La couche réceptrige
stimulus - le systemBc-Cs -ne forme pas de traces-durables; ce qui fondelegesirs se produit dans d'autres
systemes avoisinants.

Nous n‘avons pas a nous troubler du fait que dab#ok-notes magique les traces-durables des retass ne
sont pas utilisées; il nous suffit qu'elles soi@ntll faut bien qu'en un point cesse l'analogireenn appareil
auxiliaire de ce genre et l'organe qui en est dggbype. Il est vrai égaiement que le bloc-notegiqee ne peut
pas " reproduire " de l'intérieur I'écriture unésfqu'elle s'est effacée; ce serait un bloc védgtabnt magique
s'il pouvait comme notre mémoire, s'acquitter dietle fonction.

Pourtant il ne me semble pas trop aventuré d'assitai feuille recouvrante constituée de celluleidle papier
ciré au system@c-Cs.avec son pare-stimulus, d'assimiler aussi le tabiacire a l'inconscient qui se trouve
derriere et enfin l'apparition et la disparition ldriture a I'allumage et I'extinction de la coesce dans la
perception. Mais j'avoue que je suis enclin a pausacore plus loin la comparaison.

Dans le bloc-notes magique, I'écriture disparagiqcle fois qu'est rompu le contact étroit entredpigr qui
recoit le stimulus et le tableau de cire qui comsdimpression. Ceci s'accorde avec une représmmtque je
m'étais faite depuis longtemps touchant le fonctonent de l'appareil perceptif psychique, mais jais
gardée jusqu'a présent par devers moi. J'ai énis logpothése des innervations d'investissemeritesomyées
de l'intérieur par coups rapides et périodiques darsystéméc-Cs.qui est complétement perméable, pour en
étre ensuite retirées.

Tant que le systéme est investi de cette facaegiit les perceptions qu'accompagne la consciencenduit
I'excitation dans les systémes mnésiques incortsciates que l'investissement est retiré, la conseie
s'évanouit et le fonctionnement du systéme estéarfge serait alors comme si l'inconscient, pantgen du
systemePc-Cs., étendait vers le monde extérieur des antennessaqti rapidement retirées aprés en avoir
comme dégusté les excitations.

Ainsi les interruptions qui, dans le cas du blotesanagique, proviennent de I'extérieur, je lesafairésulter de
la discontinuité du flux d'innervation; et, a laagé d'une rupture de contact effective, on troudsns mon
hypothese, l'inexcitation périodique du systemecetif. Je supposais en outre que ce mode de ltravai
discontinu du systéniec-Cs.est au fondement de l'apparition de la représentatii temps.

Si I'on imagine qu'une main détache périodiquendentableau de cire la feuille recouvrante pendarireg
autre écrit sur la surface du bloc-notes magiqoegwa la une figuration sensible de la maniéerd gowoulais
me représenter la fonction de notre appareil péfgegychique ».
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| - LE BLOC-NOTES MAGIQUE

A) DES CONCEPTS

En 1925, pas question pour Freud de s’en réféfanae nos ordinateurs actuels ni a son
mode de fonctionnement. Non tout ce que Freud peaginer, c’est sa connaissance de
I’lhomme et surtout sa formidable intuition. Cesliéa le pousseront du reste a écliréloc-
notes magiquejui marque un tournant dans son approche de I'eppasychanalytique :

« Depuis quelque temps on trouve dans le commenas,lse nom de bloc-notes magique, un
petit instrument agencé de telle sorte qu'il proaietendre plus de services que la feuille de
papier ou le tableau d'ardoise.A la lecture de ce texte, se dégagent un certairbrsmie

notions que Freud soupconne plus qu’il ne les tiélwi maniere affirmative. Toutes ces

notions entrent dans le jeu physiologique analytique

1) Notion générale de stockage et de pluralité de strtures

Comment s’opére au sein de notre psyché, la gradeseinformations prises au monde
extérieur dans lequel évolue I'étre humaiRr@ud au tout début de son texte, met en évidence
les deux premiers concepts de son analyska surface qui conserve ces notes, que ce soit
un tableau ou une feuille de papier, est alors painsi dire un fragment matérialisé de
I'appareil mnésique qui, autrement, est invisibtergoi. » Quand Freud emploie les termes
«conserve» et «fragment matérialis® et plus loin dans le texte, celui deysteme Pc-Cs,
il propose deux notions fondamentales, cellstheckagedes données sensorielles et celle de

la pluralité de la structure intrapsychique.

2) Notion de systemes a stockage provisoire et systepsntral. Notion de cycles

Mais Freud n’en reste pas a ses premiéres dédscti@n ajoutera d’autred e systéme
Pc-Cs se présente, comme un hdte provisoire, a ce quimme innervations
d’'investissements. Ces derniéres proviennenirtérieur et semblent saisir les informations
captées pale systeme Pc-Qsour en étre ensuite retirées comme aspiréedai émis cette
hypothése : des innervations d'investissement eorayées de l'intérieur par coups rapides
et périodiques dans le systéme Pc-Cs qui est ctenpdét perméable, pour en étre ensuite
retirées. »Quand Freud parle icide l'intérieur», on peut imaginer qu’il désigne un lieu de

stockage central de la psyché humaine. Il lui agipdnien clairement quele systéme Pc-
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Cs», n"assume qu’une fonction provisoire et de fitashs I'information. Il nous est permis de
voir dans le texte de Freud que ce dernier distirdgiex types de cycles : un cycle court,
« Les coups rapides et périodiquegui gere le principe méme de la gravuresgiatéme Pc-
Cs vers lintérieur (de la psyché) et un cycle plus long qui réingalen quelque sorie
systeme Pc-Cs« L'écriture était rendue visible du fait d'un cacit étroit entre le papier ciré
et le tableau de cire aux endroits qui avaientrées; ce contact est maintenant rompu et il
ne se rétablit pas quand le papier repose a nousedle tableau. Le bloc-notes magique est
alors libre d'inscription et prét a recevoir de nalles notes. »Le cycle long peut
correspondre au travail effectué, chaque nuit dutanréve, par la psyché, lors de la
réorganisation des informations captées tout au ldags la journée et qui ont été
provisoirement stockées dalessystéme Pc-Cde Freud. Le rythme circadien est ici mis en
cause, raison pour laquelle Freud imaginera vrditamement que ce mécanisme est a
I'origine « du temps ». Le cycle court illustrertaaniere dont l'information est gravée au sein

de la psyché et laissera trace.

3) Notion de support électrique de I'information

Pour comprendre au mieux son hypotheskes<innervations d’investissementnous
devons nous replacer dans le contexte de 1925d Fagturéférence a ce gu'’il connait en sa
gualité¢ de médecin. Afin d'expliquer la maniére tairculent les informations d'une
structure psychique vers une autre, Freud emploieetme médical : #nervation». En
utilisant ce terme, Freud fait allusion aux flueatiques qui sont véhiculés par notre systéeme
nerveux. De plus, avec le termeadinvestissement, Freud nous dit que quelque chose
circule d'un espace vers un autre, quelque chosevajichercher de I'information d’'une
structure vers une autre structure. Ceci est ctnfpuand il ajoute quele systeme Pc-Cs
est également germéable>. Freud pressent deés lors l'existence d’'un méoaai qui
véhiculerait I'information. Celui-ci, suggere queslinformations sensorielles (captées tout au
long de la journée) sont stockées provisoiremens dde systeme Pc-Cs puis transférées
dans une mémoire centrald’intérieur ». Notons que dans le domaine de l'informatique,
linformation transite d’'une mémoire tamposyéteme Pc-Cs de Freudrers une mémoire

dure mémoire centrale mnésigue

4) Notion de trace, de durabilité de la trace et de gmcité de stockage
Freud s’interroge ensuite sur la durabilité derkceé mnésique et sur sa capacité de

stockage « Je puis d'abord choisir une surface plane quidgaa indéfiniment intactes les
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notes qui lui sont confiées, par exemple une tew# papier sur laquelle j'écris avec de

I'encre. Je conserve alors une " trace mnésiquealar ". Mais ce procédé présente

I'inconveénient suivant : la surface en questionigpibientdt sa capacité de réception. »

5) Notion de gravure de la trace et effets de la repiéibn

Freud fait également allusion a la gravuseUn style pointu raye la surface ou 1' écriture
s'inscrit en creux. xCette phrase évoque les hiéroglyphes égyptiensaqiigravés en bosse
et en creux sur les bas-reliefs de leurs monumeatbut de cette technique, sous l'influence
des rayons solaires et méme lunaires, selon lgitraclichimique de I'Egypte ancienne, était
de réveiller en ’lhomme des gravures ancienneslquog qualifiera plus tard d’archétypiques.
Freud précise qu'une fois effacée, I'écriture re&édle mais a condition d'user « d'un
éclairage particulier ». Freud fait ici allusioadpulsionqui, d’'une part est a l'origine de la
gravure, et qui d’autre part, sera nécessaire pudler tel type ou tel autre type de structure
psychique. Cette derniére s’élabore selon un cal@ieharges inhérentes a un type de pulsion
spécifique. La réponse de cette structure psychifyend, par la suite, de I'activation de
cette méme structure, par une pulsion répondantr&mes caractéristiques que celles qui en
sont a l'origine : 4_'analogie n'aurait guére de valeur si nous ne\pons pas la poursuivre
plus avant. Quand nous détachons du tableau del'eineemble de la feuille recouvrante -
celluloid et papier ciré -, I'écriture disparait,etcomme je l'ai indiqué, elle ne peut plus
réapparaitre. La surface du bloc-notes magiquelibst d'écriture et a nouveau capable de
réception. Mais on constate facilement que la trdoeable de I'écriture est conservée sur le
tableau de cire lui-méme et qu'elle peut étre loigssun éclairage approprié. De fait, c’est
I'effet de répétition de I'écriture dont parle Fdeplus avant et donc de la présentation de
I'objet de laquelle dépend sa gravure. Cette dernierectaigme trace mneésique provisoire
pouvant devenir durable. Dans cet exemple, Freungu l'idée de la trace laissant

I'empreinte dd’objet, et constituant ainsi les premiers pans de I'éaitntrapsychique.

6) Mode de gravure de la trace, nature et harmonisatio de I'objet

Ce nouveau concept est a trouver dans ce que HFreoune «e pare-stimulugui
désignéda feuille de celluloid> quand il écrit « La feuille de celluloid sert au papier ciré de
couche protectrice qui doit tenir a I'écart les iacis externes susceptibles de I'endommager.
Le celluloid est un "pare stimulus "; la couche gegoit effectivement les stimulus (stimuli)
est le papier. Je puis ici rappeler que dans « Aladlu principe de plaisir », j'ai développé

I'idée que l'appareil perceptif psychigue compodeux couches l'une externe, le pare
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stimulus, destiné a réduire la grandeur des exatet qui arrivent du dehors, l'autre,
derriere celle-ci, surface réceptrice de stimullessysteme Pc-Cs .En parlantd’appareil
perceptif psychiquekreud scindde ca en deux nouvelles entitédgux couchgs dont les
réles sont différents : Le premier consiste a réoaperles stimulugle papier ciréou encore

la feuille de papier)Ces derniers seront ensuite graves tlasysteme Pc-Csous forme de
traces qui elles-mémes travailleront a I'élaboratite la structure psychique. Le deuxieme
gue Freud nommée pare-stimulusou deuxiéme coucheet que ce dernier dit également
externeconstitue en quelque sorte une antichambre régaatesexcitations(entendons les
informations sensitives) qui provienneaht dehorg(ce qui est au dehors de la psyché). Cette
derniere semble jouer un réle de tampon entranfeamations brutes captées par les organes
sensoriels et la gravure ddessystéme Pc-C€omme le suggére Freud, cpare stimulus »
(pare-stimuli) figuré pala feuille de celluloidremplirait a son tour deux fonctions majeures :

La premiére serait en quelque sorte d'atténuetefisité (Freud emploie le terme de
grandeu) des excitations qui arrivent du dehofsntendons les stimulations sensorielles).
Comparons ce pare-stimulus» a un régulateur d’intensité de fréquences, &g nos
capteurs sensoriels.

La deuxieme fonction résiderait selon Freud a selwtouche protectricau papier ciré
(entendre écran protecteur). Avec cette nouvellagen nous voyons que cette deuxiéme
fonction découle de la premiere. En efied stimulugprovenant dé’extérieur sont dans un
premier temps régulés en intensité afin d’étre kmslans un deuxieme temps, gravés dans
systeme Pc-Cssous forme deraces.De ce fait, les nouveaustimulusutiliseront comme
supportles tracesainsi constituées. Mais comme Freud le suggérelacirace résulte et
dépend étroitement de la naturestimulus(intensité, tempo, fréquence...). Freud attire notre
attention sur le fait qu’une trace, issiexcitationsnon régulées, peut générer des désordres
au sein dusysteme Pc-CsCes derniers pourraient bien étre a la sourcestdectures
aberrantes, constituant ainsi le grand catalogagdthologies comportementales.

Au sein d’'un orchestre philharmonique, le role dhefcd’orchestre peut se comparer a
celui du pare-stimulus Sa fonction est primordiale pour la cohérencel’idéerprétation
musicale puisqu’il harmonise, régule le tempo ieténsité qui émanent du jeu de chacun des
musiciens. Si le chef d’orchestre ne remplit pas gie ou bien si certains musiciens ne
suivent pas sa direction orchestrale, I'expressnusicale en sera altérée. La cacophonie et
peut-étre méme I'expression du chaos seront alorermdez-vous. Ce qui sera percu ne sera
pas la représentation fidele de la partition musidanc dd’objet, au mieux une imitation, au

pire, une tout autre partition. Il en sera de mé@uer I'objet qui trouvera des représentations
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multiples de sa nature premiére, voire mutilées deEngylobalité de son entité. Le

comportement autistique en est une illustratiorsitdes.

7) Notion de tempo

Freud évoque lidée que la représentation du teragls rendue possible par le
fonctionnement discontinu dwsysteme Pc-Cs,organe des premiéres perceptions
informatives : «Je supposais en outre que ce mode de travail discodu systéeme Pc-Cs.
est au fondement de l'apparition de la représeatatiu temps. Cette réflexion de Freud
nous ramene a la notion de tempo musical. Unetipartinusicale peut se jouer par exemple
avec un tempo de 60, ce qui signifie 60 noires rifaute. Les perceptions informatives que
représentent les notes noires définissent alorespace temps sur lequel toute la partition
musicale devra s’aligner. On pourra ainsi dimineer augmenter cet espace temps en
amenant une variation du tempo musical. Cela peus ©onduire a imaginer que I'écriture
intrapsychique est subordonnée a une relationrdpdejui du reste variera d’un individu a un
autre et, qui variera également d’'une structurelugye a une autre structure psychique. Le
tempo apporterait d’'une certaine maniere une emiergirivilégiée constituant une sorte de
tatouage non seulement spécifigue a la personns auwgsi a la structure psychique elle-
méme. En tout cas, la programmation de la psyché&ame ne peut s’effectuer que dans le
temps et avec le temps, suite a de multiples expégs sensorielles, résultantes d’ « allers-
retours » nombreux qui deviendront les principaaagts de la stabilité de la gravure
informative. C’est a ce prix qu’ainsi stabiliségle pourra s’inscrire durablement dans

'appareil mnésique central, sinon elle sera effacé

8) Notion de capteurs sensoriels

L’information est prélevée par des captewsCe serait alors comme si l'inconscient, par
le moyen du systéme Pc-Cs, étendait vers le mortigiesir des antennes, qui sont
rapidement retirées apres en avoir comme dégusse ebecitations ».Cette nouvelle
comparaison de Freud correspond parfaitement atiannde capteurs sensoriels (ouie, vue,
odorat, toucher...) dont l'usage est comparablesandieros tournés vers le monde qui nous

entoure.
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B) UNE REPRESENTATION DYNAMIQUE : LE MODELE INFORMATIQ UE

Le modele proposé par Freud avkc Bloc-notes magiquévoque le principe de
fonctionnement des mémoires de nos ordinateurelactues CD ROM préfigurent quand a
eux un principe de la gravure psychique qui neitspas calquée comme les CD ROM sur le
mode binaire mais celui du ternaire, comme nougteons plus loin dans notre étude. Les
outils informatiques sont des créations de I'hometepeuvent étre considérés a ce titre
comme des manifestations de I'écriture psychiquadine. Comme nous le verrons dans ce
chapitre, la structure et le mode de fonctionnenaenta RAM se posent en modéles de la
structure et de la physiologie psychique. C’eshlia reste ce que Freud a voulu mettre en
avant dans cette étude d’'aspect modestlaolcrnotes-magiqueMais au fur et a mesure de sa
lecture se révele une tres grande richesse. Ave@aé du Bloc-notes magiqueFreud
synthétise et parfait son interprétation de l'oatilalytique qui va bien au-dela de ses deux

premieres topiques.

1) Le mode de Gravure(binaire ou ternaire)

Chaque CD ROM, pressé a l'aide d’'une matrice, estregles données (son, image) soit
en creux ou bosses (lands), soit en plats (pis)ites les informations ont subi au préalable
une mathématisation en mode binaire (1, 0)... Ceceqt de gravure apparait comme
primordial au sein de la fonction analytique. Pagt®e la parole ou du son ou encore de
'odeur ou du gustatif a I'écriture intrapsychiqugest assurément envisager I'idée d’'une
représentation de ces sources sensorielles endongbratoire, puis ensuite sous forme de
traces organisées qui pourront par la suite étrerpgrétées au travers d'un autre type
d’ « écritures-filles» que sont les mathématiques. C’est enfin envidagmémorisation des
traces mnésiquegar le biais de gravures tissées sur la matiérébcale, cette derniere

pouvant ainsi étre comparée atakleau de cire>» du «Bloc-notes magique de Freud.

2) Les difféerentes structures psychique¢Planche I, fig. 1)
a) L’appareil perceptif psychique
C’est dand’appareil perceptif psychiqueéel que le décrit Freud que se réalise «la
prise multi sensorielle » dabjet avant d’étre gravée provisoirement démsysteme Pc-Cs
Nous sommes dans le domaine aunscient(premiere topique) ou encore dans celuicdu
(deuxiéme topique). Comme nous l'avons vu darchépitre précédent, deux fonctions sont

a distinguer dans cet appareil, celle de la réseptes stimuli et celle de la régulation de ces
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mémes stimuli. De cette derniere dépend le noua@mmatif des diverseexcitations
parfaitement harmonisées entre elles. Dans le gagaire, un nceud lache ne pourra pas
maintenir resserrés les différents caracteres quiposent l'information. La chaine des
signifiants sera alors altérélelus le nouage informatif obtenu sera riche, ptustabilité de
linformation sera assurée et la consolidation garse. Quand cette approche fait défaut, le
nceud sensoriel demeure instable puis se délite. gaeit étre la particularité dautismequi

peut se décrire comme résultant d'une carence areamidu nouage informatif sensoriel.
Cette perte se traduira par une instabilité dedage, puis par une carence du processus de

mathématisation ou de symbolisation des informations

b) Le systéme Pc-Csgh informatique mémoire temporaire / mémaoire virtuelle)

Comme pour la psyché et sepsteme Pc-Csl existe en informatique une mémoire
dite « mémoire virtuelle » dont le réle est de kevgrovisoirement des données qui ne sont
pas régulierement sollicitées... Si elles ne le guad, dans les deux cas, ces données
disparaissent par effacement de la traeis pouvons comparér systeméc-Csde Freud a une
mémoire virtuelle en terme informatique. Son réé¢ @opérer des stockages provisoires au méme
titre que le wysteme Pc — Csde Freud. On percoit dées lors que les informati@cues seront mises
en attente avant méme d’étre examinées, analysgesi¢finitivement enregistrées dans la mémoire
vive (RAM) ce que Freud désignera sous le vocabilgégieur». La fonction du réve chez I'étre
humain représente une des phases physiologiquasgdavure psychique. Durant cette phase s'opere
le transfert des données informatives, stockédsaiolong de la journée dans la mémoire tampon du
systeme Pc-Cs

Lacan dégagera quelque chose d'implicite chez Freuda psyché humaine et I'étre
humain sont tissés par le langageCela est vrai, si le terme de langage est pris dan sens
le plus large. Il faut en effet comprendre qu’iagit, ici, de la mise en ceuvre de tous nos
appareils sensitifs. Ils vont relier au monde, wi@se conception, I'autiste que nous sommes,
donc bien avant notre naissance. Pour Bion, cettawdst porteur de « substances Béta » qui
ne se transformeront en « substances Alpha » ciee gr un mécanisme de symbolisation
s’opérant entre la réalité extérieure et la psyulmdaine. En d’autres termes, cette « autité »
témoigne que « notre disquette comportementale vi@ge de toute information provenant
de notre environnement (environnement, pris danssas le plus large).

Cette premiere page sans aucune écriture, clessysteme Pc-Csde Freud.Cela ne
signifie pas que notre « disque dur », ne congeicune information. Nous devons regarder,

au dela du systeme Pc-Cs, dans les gystemes avoisinamtsNous y trouverons la d’autres
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informations qui seront, par la suite, amalgaméegigonnées a celles en provenance du

monde extérieur. Ces derniéres auront transitéepasystéme Pc-Cs.

c) Les systemes avoisinants

« La couche réceptrice de stimulus - le systeme Per@sforme pas de traces durables ;
ce qui fonde les souvenirs se produit dans d'audgessemes avoisinants Freud nous fait
passer de la feuille de papier, qui emmagasineigoogment I'information «d systéme Pc-
Cs » a une autre feuille de papier qui, elle, consandrrablement l'information, nouvelle
feuille de papier qu’il nommerales systémes avoisinantsGette derniére attend que les
stimuli provisoirement stockés soient confortésgiautres expériences similaires et relatives
a un mémeobjet Avant d'étre transitée d’'un systéme vers un adirdormation doit étre
consolidée. Ce processus de répétition de I'inféionaest indispensable afin que les éléments
informatifs se structurent entre eux. Ces systéanessinants incluent moietle surmoide

la deuxieéme topique de Freud. Mais on retrouven@rmatique une organisation similaire.

3) Structures psychiques et structures informatiques
a) Mémoire structurée / mémoire vive(La RAM informatique)
Nous entrons ici dans les systémes avoisinanisdont parle Freud. Le stockage
informatif, de provisoire, devient structuré et ®ysoirement définitif ».« Les traces

durables des excitations recues se produiraient daes’ systemes mnésiques " qui sont
placés derriere lui. »xComme le signale Freud, il existe plusieurs systeme mémoire
possédant des particularités qui leur sont proprasiotion de « mémoire organisée » peut
étre ce lieu dans lequel les informations trait@es le systeme Pc-Csont ensuite
enregistrées. Passer disysteme Pc/Cs aux «systemes mnésiques avoisinantde Freud,
c’est, en informatique, transiter de la mémoirdualle vers la mémoire vive (la RAM :

Random Access Moduf®).

18 |La RAM www.commentcamarche.net/contents/pc/ram.phpd RAM, ce sont des milliers de condensateurs
qui emmagasinent des charges électriques. Un ceatiem chargé possede un état logique égal & H duest
chargé, a 0 dans le cas contraire. Comme ces deseedéchargent régulierement, ils doivent sudiis cesse
des cycles de rafraichissement. De plus, chaquédeosateur est couplé a un transistor et ces pames
regroupées en tableau ou matrice. Une ligne etalomne définissent ainsi une case mémoire (poérhaire).
Chacun de ces points mémoire est donc caracté&rséng adresse, correspondant a un numéro de(ligwesn
anglais) et un numéro de colonmelgmnen anglais). On comprendra que I'accés aux dorméesorisées n’est
pas immédiat. Il est égal a@mps de cyclenajoré duemps de latencege dernier étant nécessaire pour accéder
aux données. Les premiéres mémoires se présentnestla forme de puces appelé®® (Dual Inline
Packagg¢. Désormais les mémoires se trouvent généralesoaistla forme de barrettes ou cartes enfichabies...
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Chacun des bindbmes condensateur/transistor de M @#anche I, fig. 2) représente
une localisation de I'information. Chaque matri@rpet ainsi de combiner ces informations
qui utilisent le mode binaire en une multitude tBimations de type plus complexe. Nous
accédons ici au mode ternaire qui invente, par Bsbde combinaisons énergétiques
multiples, des structures nouvelles issues desgeites. Appliqué a la psyché humaine, le
modeéle de la RAM nous permet de mieux appréhemrderdcessus selon lequel se déroule la
psychogénése. On peut donc imaginer une structoseedant un tronc commun (A), se
différenciant par la suite en arborescences de ([@Bpet de type (C) (Planche I, fig. 3 bis).
Toutes celles qui, par une homogénéité, se comstruiproches du type (B) élaborent par
exemple lemoi de Freud ou celui de Jung (structure E1), proches/pe (C), « le refoulé »
chez Freud, 'ombre chez Jung, I' « Autre » selacdn (structure E2). Notons la possibilité,
comme le montre le graphique, geemoiet I' « Autre » puissent se construire, en utilisa
des structures arborescentes communes aux deugdprées (arborescence de type D).
Rappelons que ces dernieres ne sont activees gaaisonflux énergétique symbolisé par
pulsion comme définie par Freud. Contrairement au tronmman et a la matrice qui
possedent une localisation qui leur sont propres, arborescences ne posseédent aucune
localisation constante. Elles ne se structurent Iqusgju’elles sont activées par des stimuli
pulsionnels qui obéissent a un cahier des charigasspécifiques (les quatre caractéristiques
de la pulsion chez Freud).

Mais cette arborescence ne se limite pas a dews tgp traces mnésiques, il en existe
bien évidemment une multitude et, autant qu’il erasécessaire, pour que soit élaborée une
structure psychique « parlante », c'est-a-direvaat activable. On peut, dés lors, rapprocher
cette représentation du tronc commun au cond#yinamorationde Lacan, ce que nous

verrons dans la troisieme partie de ce travalil.

b) Psychogénése

Chaque matrice informatique se présente comme tunetlge ou s’entrecroisent des
supports (lignes et colonnes) dans lesquels ciduleourant électrique. Dans la psyché, nous
pouvons comparer ces lignes et ces colonnes augstriaissées par la gravure. On peut
€galement se représenter ces lignes et ces csl@onegme des canaux conducteurs pouvant
étre plus ou moins dilatés en fonction de la trmgdien encore des sillons qui seraient plus
ou moins creusés dans la texture cérébrale. Denisistance de ces traces, donc, de ces lignes
et colonnes, va dépendre la force de l'intensit&alurant électrique qui circulera dans ces

matrices et inversement. La qualité des gravuragesé essentielle puisque c’est d’elle dont
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va dépendre la réponse générée par la matrice. IBld$oc notes-magiquaous livre des
réponses quant a la nature de ces gravures. Pysoms les concepts congus par Freud et
gue nous avons mis en évidence : durabilité deatzef répétition, tempo, intensité, capteurs
sensoriels. Ces derniers nous enseignentagtrace mnésiquest étroitement liée a la nature
des excitationslont parle Freud, et bien slr également, au boctiomement des capteurs
sensoriels. Chaque matrice enfin représente ume lfinformation relative &objet. Des
combinaisons informatives qui en sont issues, gerdonstruire les rapporgtaphoriquest
métonymiques, principes decondensation et de déplacemémiaginés par Freud. C'est
egalement de ce jeu dont va dépendre la struatarde toutes les entités comportementales

gu’elles soient normalisées ou aberrantes.

c) Mémoire des « non-résolus » / mémoire morte

En informatiquela mémoire mortstocke des informations qui ont été résolues en to
ou partie. Par résolues, il faut comprendre quselmt trouvé leur adresse parce que
reconnues, répertoriées, classées. En effet, lggesées informatives, qui résultent des
combinaisons des « données primaires », peuvanir@gomplétes, altérées, ou méme mises
en attente. Cela pourrait I'étre, dans le cas gqesy@hé, suite a des traumatismes violents par
exemple. Ces séquences incomplétement résoluesopbdonner corps aux psychoses et aux
névroses. Si en informatique, les informations nésolues peuvent étre mises en attente,
nous pouvons penser gu’il en est de méme avecytzh@shumaine. De ce fait, I'expression
« provisoirement définitif » prend tout son sensasda signifie que les informations mises en
attente peuvent toujours étre traitées par la .s@tda peut signifier en tous les cas que
I'information évolue au sein de la psyché qui psait, voir ses traces structurelles modifiées,
soit enrichies par de nouveaux réseaux (de nowsveltdrices).

Cette Mémoire morte pourrait bien représentarconscient, que Freud met en
évidence dans sa premiere topique, comme étarguedé refoulement de la conscience et,
toujours selon lui, celui de l'intériorisation dadtorité parentale, autrement dig surmoi

(développé dans sa deuxieme topique).

19 Jakobson RJravaillant sur les réves analysés par Freud, émqgdeux articulations possibles de la chaine
parlée, lors de la gravure intrapsychique de cepestes, 4a condensatior» et «le déplacement,
découvertes de Freud qui sont des mécanismes isanika ceux utilisés pda métaphoreetla métonymielLa
métaphorese joue des mots, en substituant des mots a e&uotots. Le mot abstrait remplace le mot concret,
c’est le monde des analogidsa métonymiagyére des substitutions de mots contigus au seimedrnéme idée,
elle est économique car elle permet des raccouuisne modifient pas le sens (« passe-moi I'eaaur p

« passe-moi la bouteille d’eau »). C'est ainsi uenétaphoreetla métonymiesont a la linguistique ce que
condensatioretle déplacemergont a 'inconscient.
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d) Mémoire archaique / mémoire ROM

On doit également imaginer, la présence d'une autémoire plus ancienne,
comparable a la ROM informatique. Cette mémoirehaiique contient des informations
relativesau cerveau reptilienElle abrite des fonctions essentielles qui raelévelus de
'hérédité que de l'acquis. Elles s’averent indisgebles a notre especeHdmo sapiens
comme, par exemple, les automatismes respiratoleesnarche, I'état de diligence et aussi
'agressivité... La mémoire archaique correspond raande du non-verbal et des
automatismes, elle est stéréotypée et inscrite dassgenes, témoins d’expériences qui
remontent a notre nature animale. Elle qualifieqcigaespece en lui offrant des garanties de
survie et surtout d'adaptation. Cette mémoire dggleest donc antérieure a toutes formes de
gravure liées awexcitationspour reprendre le terme de Freud. Elle fait tmisepartie
intégrante déa feuille blancheet s’inscrira vraisemblablement en parallele dediantissage

des premieregaces mnésiques
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II) ECRITURE HIEROGLYPHIQUE EGYPTIENNE

L’écriture égyptienne hiéroglyphique apparait v8&650 ans avant J.C. et disparait
officiellement lors de I'Edit de Théodose (392 apdeC.). Hérodote se plaisait a dire qu’en
Egypte tout se faisait au rebours du reste devarsi®: « Les Egyptiens qui vivent sous un
climat unique, qui possédent un fleuve unique engemre, ont adopté en toutes choses, ou
presque, des coutumes et des principes inversezude des autres hommedMéme leur
écriture apparaissait étrange aux yeux des autrgdgsequi, par ailleurs, n'avaient pas saisi
gue la phonétique en était une part importante.

Le 22 septembre 1822, Jean-Francois Champolliors agé de 32 ans, perce le secret
de I'écriture hiéroglyphique en étudiant la piede Rosette, fragment de stéle qui fut
découvert 20 ans plus tét en juillet 1799 lorsaledmpagne de Napoléon en Egypte, dans le
village de Rachid (Rosette). L’'Egyptologue angl¥isung avait déja découvert que les
symboles contenus dans les cartouches sont etéréals noms de pharaon, il en fera la
traduction démotigue. Mais, J.F. Champollion camestpie le texte traduit en hiéroglyphes est
composé de trois fois plus de signes que le terde ge contient de mots. Il en déduira que
ces signes n’ont pas que valeur d'idéogramme nggkement de signes phonétiques. On en
dénombre actuellement plus de 5000.

De par sa construction plurielle, I'écriture hidggrhique semble faciliter tout d’abord
le processus de perception d’'une entité donnée, geiisa gravure intra psychique. Nous
rapprocher de « I'objet hiéroglyphique », c’est apermettre de mieux comprendre comment
notre psyché percoitobjet au sens psychanalytique du terme. Intéressonsawodgcodage
de [I'écriture hiéroglyphique. Nous y découvrironsatye articulations distinctes. Nous
découvrirons alors que Freud, puis Lacan, au tsader la représentation graphique lde
pulsion, se rapprochent des deux premiers concepts detdechiéroglyphique. Dans un
premier temps nous nous pencherons sur I'aspebhitee de I'écriture hiéroglyphique;
dans un deuxieme temps, de ses rapports avedda niepulsionproposée par Freud.

Les deux grandes particularités de I'écriture hggnohique (signes et phonogrammes)
furent énoncées par Champollion et sont des comcegpimis par lI'ensemble des

Egyptologues. Les deux autres particularités (gexet vibratoire) sont présentes en filigrane

% Hérodote,L’Enquéte (ou les Histoires)deuxiéme enquéteCe texte se propose de retracer I'histoire des
guerres médiques (490-479 av. J.-C.).
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dans les tous les mythes anciens et principaledmrdies mystéregrecs ou égyptieAs On

retrouve ces deux entités gravées dans la pieyygtiégne sous forme de trace parlante. Avec
ces deux derniers concepts, on approche d’'un ebémmp d’investigation, réservé celui-la, a
tous ceux qui voient dans le panthéon égyptien éntable traité d’énergies mettant aussi

bien en scene le cosmos que l'individu lui-méme.

A) QUATRE ARTICULATIONS POSSIBLES
Les signes ou les idéogrammes (les images), lesoginammes (les sons), la gravure (le

toucher), le vibratoire’6nde horiennedans I'Egypte anciennéa pulsionchez Freud).

1) Les signes

lIs traduisenten image ce que lI'on voit ou ce que l'on imagine: poisson par un
poisson, un ibis par un ibis, mais aussi une actietle de naviguer sur une barque au milieu
d’'un champ de lotus, ou encore le mouvement dewfda, ou celui des étoiles symbolisées

par des divinités qui voyagent a bord de « la bagplaire ou stellaire »...

2) Les phonogrammes

Ce sont des signes porteurs d’'une valeur phonétigue@uécomposent en unités ou
phonémes. Chacun de ces phonemes est figuré pdessm auquel est attribué un son. De
'association de ces images, un peu a l'image déipus, nait un langage, le langage
hiéroglyphique. C’est par exemple le signe de lang, celle que I'on voit sur la téte de la
déesseMaat qui est un roseau fleuri et qui se pronojpoei. C'est la semi-consonne yod, le
méme y que dans le « you » anglais. Mgienché c’est aussi « lele Dante » qui représente
la coupure entre ciel et terre d’ou surgit le saagf. Or la déesddaat est fille du DieuThot
et a ce titre elle établit un pont entre ’hommaaedlivinité. C’est paMaat, lors de la pesée
des ames lors du Jugement dernier, que I'ame dundpburra ou ne pourra pas accéder a la
vie éternelle.

Au dela de ces deux premiéres articulations déatesrepar Champollion (les
idéogrammes et les phonogramnies)i appartiennent au monde du visible, celui ddet
politique », deux autres articulations (la gravetele vibratoire) doivent étre également

considérées, mais elles, donnent la parole a « @ivetteur des ames ». Nous touchons alors

2 Les Grecs désignaient sous le nomnuestéres(en Grec, fermer la bouche, rester muet), desnu#nies
religieuses nocturnes qui devaient conduire I'tn&iun perfectionnement et une purification de #ahiEgypte
ancienne célébrees mystereavec Osiris et la Gréce avBonysos

2 vernus P., Egyptologuepnférence 20Q7'Association des Amis du Musée Champollion, Eigep. 1.
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au monde du Jugement dernier. Thot ouvre alorgvie de vie du défunt ou celui de
limpétrant qui se présente a lui. Tous les acesah existence y sont inscrits sous forme
d’une écriture mathématique, car Tlest aussi le Dieu des mathématiques. Nous somines ic
projetés au cceur méme de la psyché et de sa grdNows rejoignons ici Freud, quand ce
denier parle de ihconscientou dusurmoj ce qu’il nommera I’ « intérieur » dans Bloc-

notes-magique

3) Lagravure

Les hiéroglyphes sont gravés en creux ou en basse.lecture peut ainsi se réaliser au
toucher. Dans certains temples égyptiens la graapparait tantét en creux, tantdt en bosse
selon que le texte hiéroglyphique se situe a Fiaté ou a I'extérieur du monument. Le choix
du scribe dans I'exécution de ses écritures sadpt@emble dépendre de la quantité et de la
puissance d’ensoleillement dont bénéficieront éedeis. Cette technique n’est pas sans nous
rappeler le ¢ableau de cire> du «bloc-notes magigue de Freud et detsaces mnésiques
imaginées par lui.

Que ce soit dans sa distinction des signes, desogh@ammes ou de sa gravure, cette
technique d’écriture semble pouvoir faciliter 'appension dé¢’objet au sein de la psyché
humaine. Voila une maniére de « prémacher » lairaux signifiantset par la suite a celui
de I'appareil perceptif psychiquéde Freud qui deviendrdlimaginaire chez Lacan). Le but
visé par le scribe se réesume a la transmissioftutapgarfaite dé’objet tant de par sa forme,
ses couleurs ou toute autre particularité sensitjue pourront le reconstruire dans sa
complétude. La symbolique nait de cette nécess@ééddnner del'objet une autre
représentation de lui, qui n’est pas la siennesmai la suggeére.

4) Le vibratoire

Ce terme bien que ne faisant pas partie du vocabudas Egyptologues n’en joue pas
moins un réle déterminant puisque son role estralestormer les signes morts en signes
vivants. Le vibratoire est pour cette écriture céesfula pulsion a la psychanalyse. Le
vibratoire peut-étre comparé au souffle chinois epantdange Taa Sa manifestation génere
les soixante quatre hexagrammes¥uKing qui traduisent « les Paysages de I'ame » (cf.
chapitre consacré a Lacan sur le ternaire). L’horaensitue parfois dans cette représentation
de signes morts mais peut, par le biais du Jugerentier, subir de son vivant une

transformation intérieure qui le vivifiera. Commeusde verrons dans le chapitre consacré au
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mythe du dieu Horud;onde horienneapparait comme une eau seche, résultant destestivi
énergétiques cosmiques.

Les alchimistes connaissent I'existence de cette « eau cachééestjune eau invisible
gu’ils nomment « 'océan des sages ». Sans cetwopunaturelle, d’origine cosmique, les
informations contenues dans les signes, les phanmoges et la gravure hiéroglyphiques
resteraient lettre morte. L’écriture de I’ Egypteci@nne agit en tant que verbe et non plus en
simple qualité d’écriture. Elle porte en elle laneEsentation vivante dmbjet. Elle imprégne
et portel'objet au cceur méme de la psyché dans sa forme énergéfitase en ce sens que
les écritures hiéroglyphiqéfe chinoise ou encore maya sont des écritures wvilbest Dans sa
forme moderne I'écriture cursifene traduit qu’une version « plate » ldEbjet comparable &
des images qui devront étre présentées et repéésesains cesse a la psyché afin gu’elles
prennent corps en elle. Cette représentation comégiessairement la psyché a réaliser un
travail en miroir par duplication des images. Nosmmmes alors dans un processus
essentiellement binaire alors que les écrituresgigphique, chinoise ou maya participent
d’'un mode ternaire.

Entre le mode binaire et le mode ternaire, il yeaméme différentiel qu’entre la
photographie et le film. Le but de la psyché estettlonner &objet son mouvement originel.
Par mouvement, il faut comprendre ici vibration; les composantes d@bjet sont toutes
d’essence vibratoire.

A la maniere d’'un dessin animé qui se construigenpar image, I'apprentissage redonne
vie al’'objet provisoirement mutilé de ses sens. L’écrituredg§mphique affranchit la psyché
de cette obligation de reconstruifebjet image par image. Comme dans un cartouche
égyptien,'objet se présente a elle dans sa forme polymorphenétigiie. « Le film » peut-

étre visionné directement.

% Roob A.,Alchimie et Mystiquen Le Musée hermétique, Tashen, 1996.

% Dans I'Egypte ancienne trois types d'écriturescétoyaient : I'écriture cursive hiératique utilispar les
prétres, elle revétait un caractere sacré ; I'@@idémotique, plus simplifiée et destinée au peypEcriture
hiéroglyphique gravée dans la pierre et sous les-bassement des temples qui pour la plupart raieotles
exploits des grands pharaons ou encore les pusitjghétaient infligés aux vaincus et méme encaréageait
avec le curieux des savoirs comme la médecine gédgraphie. Cette derniére, baignée par les efflgolaires
était destinée a toucher I'ame du lecteur, réwvedfelui ce que Jung nommera plus téed,archétypes

% | ’écriture cursive est tracée a la main, elle sat\bréve, rapide instantanée. Utilisée depuislila paute
antiquité, elle est utilisée sur de supports erchmanin, en peau ou en papier. C'est une écritutgacbe,
contrairement aux hiéroglyphes qui sont polymorpmtesomplexes et utilisées sur la pierre.
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5) Vibratoire et pulsion

Si nous faisons référence au Graphe de Freud (18865 découvrons que ce dernier
énonce quatre caractéristiques plaupulsion: source, objet, but et pousséd?our Freuda
pulsion est avant tout, I'expression de la libido, mais pE&silement. Il imagine une
physiologie qui s’appuie sur une dialectique ertte dedans et le dehors », qui ne lie pas
seulement le psychique au somatique, mais quigouant que support de I'information. Le
Professeur Rey-Flad¥ mentionne «ue dans I'espace de la névrose, le symbolique est
clignotant et que le monde ne cesse pas de s'éeildde s’allumep Cette dialectique ne
traduit pas seulement I'idée de transfert, maisrggslement celle de « support séquentiel »,
« séquentiel », car véhiculant des séquences d;lmar « périodes clignotantes », comme le
fait le courant électrique alternatif. Lacan reghencette idée avec 8chéma Rjui nous
interpelle sur la pulsation de lI'inconscient.

Cette pulsation, contrairement a l'idée émise paubeup, n’illustre pas la structure du
langage, mais un vecteur force sans lequel auckaveirg, aucun transfert d’écriture ne sont
possibles. C’est ce que les Egyptiens nommd&nague Il n'est pas étonnant que Freud
envisage en pareil cas un lien étroit entre legdlement des informations (perceptions) et le
temps : «Ainsi les interruptions qui, dans le cas du blates magique, proviennent de
I'extérieur, je les faisais résulter de la discantité du flux d’'innervation et, a la place d’'une
rupture de contact effective, on trouvait, dans rhgpothése, l'inexcitation périodique du
systeme perceptif. Je supposais en outre que ce adeolavail discontinu du systéme Pc-Cs.
est au fondement de I'apparition de la représentatiu temps?’

Pour un musicien, mesurer le temps, c’est battrmdsaure, c’est laisser « couler » les
notes de musique selon tempochoisi (tant de notes noires a la minute). Sanwike en
compte duempo musicalaucune harmonisation entre des groupes d’'écsituresicales n’est
possible. En pareil cas, ni partitions musicalessymphonies ne verront le jour! On peut
également imaginer que, sans l'intervention deeogq la symbolisation intra psychique qui
prend source a partir dmbjet ne pourra s’harmoniser. De ce fait, ni elle linaliera les
informations entre elles et par conséquent, ne si@ugur aucune structuration psychique
normalisée mais elle s’ouvrira sur des représamtataberrantes. Le concept hiéroglyphique
« vibratoire », ne va pas sans nous rappeler cela pulsiondu registre freudien. Freud
consideére la libido comme I'énergie que produitaitfleuve qui pourrait se diviser, s'arréter

et se déverser dans des lits collatéraux. Cettegamsuggérée par Freud corrobore

% Rey-Flaudcours de Master 2 Recherchdniversité Paul Valérie, Montpellier 1Il, cessian08.
27 | i
Ibid. 17
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parfaitement la théorie structurelle par arboreseetmmme nous le constaterons dans le
chapitre consacré a la perversion.

On trouve unfleuve de viechez les chrétiens (Planche IV, fig. 8)ous pouvons ainsi
imaginer que la libido chez I'étre humain nait eoentiére du mouvement des étoilesLe«
monde naquit du désif$C’est dans I'étymologie gothiquieifs, liob, liebqui signifieaimant
gue l'on se rapproche le plus du terti@do employé par Freud et du principe vibratoire
connu par les Anciens sous le not®s d’Horug®. Ce dernier est symbolisé dans I'Egypte
ancienne par trois lignes brisées superposéesoi@ess lignes paralleles dans le Taoisme
chinois (Planche 1V, fig. 4)L.a traduction couramment admise par les Egyptolegst celle
de l'eau, mais, pour les alchimistes, elle désijeau cosmique. Dans certains mythes
anciens, cette eau céleste est mise en scéne, cpatragemple Moise partageant les eaux de
la Mer Rouge (Planche 1V, fig. 6Horus est le dieu a téte de faucon. Il est leddsRé, le
dieu soleil, mais aussi considéré comme celui @iQde gardien des portes de I'enfer. Fils de
Ré, il détient des pouvoirs énergétiques sur le daovisible, celui de lincarnation. Fils
d’'Osiris, a ce titre, il se transforme en une éreqyli travaille sur la conscience des morts. I
participe ainsi au Jugement dernier de I'Egypteeamm® qui ne concerne pas seulement les
morts, car il y est dit « que I'on peut mourir d& propre vivant ». Cette énergie porte le nom
d'os d’'Horus Elle est magnétique. Elle était ainsi nommée dan&rece ancienne pour

désigner le fer magnétique.
B) QUATRE CARACTERISTIQUES DU VIBRATOIRE ET DE LA PUL SION*°

Les quatre caractéristiques de la pulsion énongaéeBreud, source, objet, but et poussée
sont a rapprocher de ce que I'on pourrait désigoenme étant les quatre caractéristiques
duvibratoire de I'écriture hiéroglyphique : la constellatiorg divinité, la barque et les
vagues. Il est & remarquer que ces dernieres peégatement illustrete souffledu Tao
chinois. Dans I'Histoire ancienne des peuples @ednt classique, une planche est consacrée
au Zodiaque de Dendérah. On y voit la constellati@rion (Planche V, fig. 9). Ce dernier
est connu 2500 av. J. C. puis il prend le nom di®siers 1600 av. J. C. avec le changement

du texte ancien des pyramides qui s’intitulera désis « le Livre des morts ». Le Dieu Orion

2 Brhadaranyaka Upanishad, |.4,0ie Geheimlehre des VedB909.

2 Martin H., Observations et Théories des Anciens sur les itre et les répulsions magnétiques et sur les
attractions électriquesRome, 1865, chapitre consacré a Horus et Plutaragontant Manéthon, p 9.

% Freud S.Graphe ouvert,1896.
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est sur sa barque, il voyage parmi les étoilesisareau cosmique. Cette derniére est une eau
énergétique comme nous le précise la présenceudarfadorus qui accompagne ce voyage.
Mais les énergies peuvent étre également d’orilginaire comme le démontre la barque
de Thot prise au Panthéon égyptien de Jean-Fra@taispollion (Planche V, fig. 11) : Thot
est installé dans sa barque, il ne voyage plusrésepce du faucon Horus, le dieu solaire,
mais avec le singe cynocéphale, symbole des éselgmaires qui lui tend I'oudjat, I'ceil
d'Horus. C’est ainsi que le vibratoire, dans I'Egypancienne, émane de deux sources
possibles : le soleil et la lune. Une troisiemer@igepeut se manifester nourrie a la fois a la
source du soleil (cosmique) et a la source derla [flanche V, fig. 10). Quand celle-ci est
unifiée, nait de cette union le Diétorakhty (Planche XI, fig. 30), 'Horus coiffé du soleil
rouge. Il est le grand « effracteur » et symbolesdrait de fracture qui, selon la tradition
alchimique, provoque la fission intrapsychique dloa retrouvera avec l'effraction du

symbolique de Jung et le cas clinique de Jonattfaprochain chapitre).

1) La constellation

C’est « la source » chez Freutlle est la représentation d'une des douze coatiteis
qui regroupent chacune trois décades, soit 36 déqaumle I'année compléete a 5 jours pres.
C’est également la source énergétique qui, duranjodirs, ces derniers symbolisés (ear
barque, va dispenser ses propres énergies, plus tard déesnpar Horus. Citons I'étoile
Sirius qui par son apparition, annonce la grande du Nil. Les Egyptiens lui donnaient le
nom de « I'aboyeur ». Comme les chiens de bergelis, prévenait ceux-ci du danger et leur

signifiait ainsi qu’ils devaient mettre leurs tragux a I'abri.

2) Ladivinité

C'est «l'objet »chez Freud, une partie de I'écriture originelle résentative d’'une
décade. Elle est a l'origine de la représentatiorteinps. Sirius n’apparait plus ici en tant
gu’annonceur, nous ne sommes plus dans la simptésentation mais dans une dynamique
qui élabore et donne corps. Sirius se manifestargmue vecteur de transformation. Il agit et
fait déborder le Nil. La divinité possede des pi@ggs qui lui sont spécifiques. C’est en ce
pouvons le concevoir en psychanalyisebjet n’est pas inerte, il est source énergétique et a
ce titre produit des débordementsobjet est ainsi capable de fertiliser la psyché et de la
féconder. Freud, comme le feront Jung et Lacamerebera au travers de ses théories a

rendrel’objet vivant. Il leur apparaitra que I'écriture psyctequne peut en aucun cas se
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satisfaire d’'un modele figé tel que le proposeitaibe. Avecle Bloc-notes magiqud-reud
nous met sur la voie. Avec les quatre caractérisiqiela pulsion I'objet est mis en scene
autant que lui-méme met en scéne la terre quiilifer, que ce soit la terre d’Egypte dans le

cas de Sirius, ou la terre psychique dans le céislget psychanalytique.

3) Labarque

C’est «le but » chez Freud, but lié au temps. Odtgypte ancienne, la barqueorte
linformation mais, avant tout, elle symbolise kemps, puisque chaque divinité fait son
apparition tous les dix jours soit trente six décpogr une méme année selotasynthese
des écrits opérée a partir des écrits de ManiliDsigéne et Firmicus®' C’est le temps qui
est nécessaire a la structuration énergétique adanstellation. On dénombre soixante douze
de ces structures, comme on peut les observeequahisphere du Temple de la Dame du
Ciel a Dendérah. Ce sont également soixante doges jqui président au Jugement dernier et
donc autant d’énergies ou delsionssi I'on s’en réfere a Freud.

Les Anciens faisaient la différence entre les ediar haut et celles d’en bas, mais ils en
parlaient en utilisant un vocabulaire commun pasigher des objets différents (I'océan d’en
haut et 'océan d’en bas). C’est a bord de bargges les Egyptiens naviguent sur le Nil, il
est donc normal que les dieux (énergies stellauBéent également des embarcations. Sur
la terre, océans et mers sont en mouvements cegistubissant les effets de la lune. Les
vagues résultent de cette activité. L’activité cmgra (Hathor) génére également des vagues
qui nous parviennent sous forme de flux énergésigaede horienne). Toutes ces images font
référence a la notion de flux et de reflux.

Cycliquement, & bord de sa bartfueun dieu égyptien quitte son port d’attache (une
constellation), traverse I'océan cosmique pourreafieindre les rivages terrestres porté par

les vagues de « 'Océan des Sages ». Chaque’décarainsi étre placé sous la dépendance

3L Slosman A.Le livre de l'au-dela de la viBaudouin, 1979.

32 Franco I.,Mythes et DieuxLe Souffle du Soleil, Editions Pygmalion/ Géraithtelet, 1996, au sujet des
barques stellaires : «Tous les dix jours, une &tilenaissant » ainsi a I'aube a été désignéepastronomes
pour marquer le début d’une nouvelle décade :desgmnifications de ces astres sont les décand’anage se
détache d’avantage de la réalité du ciel. On acfraon pas vers la figuration abstraite en dessinan la
matérialité des luminaires, mais les symboles deree imaginaire qui les habite. Il ne s’agit phles I'étoile
elle-méme, mais de l'ineffable puissance dont efiele réceptacle. L'étoile qui marque une nouvdéeade
dans le ciel peut de la sorte devenir un simplaécdont, portant, les liens avec le réel ne sontu@ement
fictifs : au point lumineux indéfinissable qui apg selon un cycle régulier se substitue un signifdestiné a
évoquer a la fois la force « surnaturelle » cefis@é@mer et I'idée de déplacement, exprimée pdrdeque ».

3| est & remarquer que chacun des décans posaédmepge iconographie. L'étoile Sirius est aingirésentée
par une vache allongée dans une barque et ayarétoite sur sa téte. Cette représentation, n'estspas nous
rappeler la vache Hathor. Tout comme dans la vakéeRois, la vache céleste du tombeau de Séthilliestre
parfaitement notre propos. La vache céleste estusd# d’'un certain nombre de personnages qui gnbrias
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énergétique d'une étoile ou d'une constellationtadlés. Les anciens égyptiens vont
représenter cet événement, par un symbole repadddidtoile, navigant sur une barque. La
barque symbolise le principe de navigation, avéie gaiance que nous ne naviguons pas, ici,
sur de I'eau physique, mais sur un océan énergeticm représentation de la barque, induit
'idée du mouvement, donc de l'action. Chaque étpiloduira ainsi, tout au long de I'année,
« sa propre soupe énergétique » qui viendra seioeméivec celle du soleil, de la lune et de

la terre.

4) Lavague

C'est «la poussée » chez Freudes vagues représentent le flux nécessaire et
indispensable au transfert de I'information. Ce fest aussi connu sous le vocalllende
horienne Cette derniére est symbolisée par le hiérogly#heois lignes brisées traduisant la
« crue du Nil ». L’'eau physique n’est représentée par une seule ligne brisée horizontale.
Et ce sont cing lignes brisées qui entourent lagiue du planisphére du Temple de la Dame
du Ciel a Dendérah, connue aussi sous le vocableraled cataclysme ou Grand déluge. Les
chrétiens parlent de la Dame de I’Apocalypse posigiér également la fin du Monde (d’'un
monde). Nous retrouvons le signe de ces lignegdsigiuand Moise partage les eaux de la
Mer Rouge. (Planche 1V, fig. 6). La pulsion cosnagest alors a son comble. Quand pareil
déluge psychique se produit, aucun modeéle orgamisal de I'écriture psychique n'y résiste.

Une ligne brisée, trois, puis cing lignes désignantourant de riviere, la crue du Nil, le
déluge planétaire, illustrent une idée d’intengi@ flux croissant. Or, tout hiéroglyphe
posséde sa face cachée, c’est le domaine de laofigod Les trois lignes brisées illustrent
I'os d’Horus dont parle Manéthdft Ces trois lignes brisées ne traduisent pas |k seée
d'une crue fluviale, elles expriment également Bd#une « crue psychique ».Ckest en
crevant les nuages que Lacan (le peintre) précilgitbouclage du cycle de I'eau, parvient a
établir la rayure qui vient du ciel telle qu’elle smontre sur les estampes d’Hiroshigé, les
traits figurant la pluie comme autant de rayures gunissent le ciel et la Terre. Il établit une

levés vers le ciel. Ce geste symbolise I'appel’denime aux forces cosmiques en tous les cas cgldsts
étoiles qui ornent cette fresque sont en effet memdes. L'allusion aux étoiles est parfaitementeldl s'agit
symboliquement de la représentation de toutesoleg$ cosmiques qui gerent 'univers. Une bargeege de
tout équipage, se détache du flanc de la vache.autie, semble en attente au niveau des patteseamés. A
son bord, il y a déja un personnage qui pourregt lbrus qui caresse la vache céleste, cette demagroupant

a elle seule les sept Hathor qui symbolisent lps méncipales entités célestes. De cette stimadafaillit un lait
énergétique qui fertilise la terre. Sur une tellegoie prendra place, I'étoifgothisresponsable de la crue du Nil.

3 Martin H., Observations et Théories des anciens sur les aitrzs et les répulsions magnétiques et sur les
attractions électriquedmprimerie des sciences mathématiques et physifR@sre, 1865, p.9.
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circularité.»* Cette idée se retrouve dans le schéma de Vappeuvéast le prolongement et
'aboutissement de celui de Freud et de Lacan.€Rouaes représentations nous renvoient a
« la Table d’'Emeraude d’Hermés Trismégi&te

Jung écrira en 1941 que I'humanité connaitra sduogdépsychique. C’est ce méme
déluge que nous avons deésigné par « effraction ytobalique » au sein du processus
d’individuation chez I'étre humatf Certaines scénes illustrant I'’Apocalyp Saint-Sever
(Planche VI, fig. 12 et 13yont a ce sujet, tres évocatrices. Des monstreanigiggues
mordent ou piquent les hommes a la téte. lls sketdrde douleur, de la fumée s’échappe de
'abime, naissent alors des scorpions qui vientemtmenter les hommes apres leur avoir
enfoncé leurs dards dans le crane.

D’un point de vue psychanalytiquda pulsion agit d’'une maniére similaire a celle de
« I'eau cosmique ». La force du déluge se meslinstansité déployée pour mettre en branle
ses constituants. Lors de I'’Apocalypse tout ceagait demeuré caché sera révélé. Sanke
pulsionappropriée et spécifique a cet objet est a méméaliser « cette prophétie ». Dans le
cas de « |'objet pervers », 'Apocalypse deviertité quand ce dernier jusqgu’alors demeuré
caché refait surface (cf. chapitre consacré anaegpgion).

L’'onde horienneest physique et « mystigue » dans le sens ou \éldgcule des
informations provenant probablement du « Big bamgais dans une arborescence poétique
complexe et diversifiée. De nombreuses illustratipifignt référence, la déesbmut dans le
sycomore aux petites feuilles, Moise et le buissalent, Akhenaton caressé et modelé par de
petites mains tendues entre le soleil et sa ped@outce qui est en haut est en baglit le
Dieu Thot: Le sycomore aux petites feuilles iliestcette arborescence édifiée par les
énergies cosmiques. Un tronc commun issu des @seigluriques puis, qui en est également
issue, une arborescence aérienne riche de sesoaugnergétiques « cosmiques ». Ce méme
sycomore nous permet d’imaginer la maniere donstsecture physiquement la psyché
humaine : tronc commun et arborescence (Planchdidll3 bis). Horus symbolisé par le
faucon royal, représente cet « apport psychigue>faucon royal est toujours présent dans

Flnarra, D., au sujet du peintre Lacale, bouclage du cycle de I'eauPulsion et Raison graphique,
http://www.cairn.info.

% «Il est vrai, sans mensonge, certain, et trés vBlitajue ce qui est en bas est comme ce qui estugnei ce
qui est en haut est comme ce qui est en bas : l[lEmeomplissement des merveilles de la chose uniquela
Table d'émeraude est un texte trés court ancienneat&ibué a Hermes Trismégiste par la croyancpigaire,
censé exposer un condensé des opérations alchisnidueGrand Euvre. L'archéologie a depuis démontré
gu'Hermés était un personnage légendaire. On sajouad’hui que la «table d’émeraude », dite « tkbu
smaragdin », est en fait la partie finale d’'un tlahommé « Le livre du secret de la création etrieue de la
Nature », rédigé sous le regne du Khalife Ma’M{r888 ».

37 Jung, C. G.Métamorphoses de I'ame et ses symb&ldsGeorg, Paris, 1953.
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le cartouche du nom du pharaon. Cela signifie gyghraon est un homme justifié, il a pris
le rang de Dieu vivant.’onde horienngoorte en elle une écriture (informations de latioh,

du verbeinitial, du Logos®), elle véhicule également d’'autres écritures aahgs elle sert de
support. Sans cette fonction vibratoire, aucun feahse serait possible entfebjet de la
réalité etl’objet psychique. C’est bien du reste ce qu’exprime Fréads «le Bloc-notes
magique » quand il écrit : «Ge serait alors comme si I'inconscient, par le moga systeme
Pc-Cs, étendait vers le monde extérieur des antegnesont rapidement retirées apres en
avoir dégusté les excitatiomsL’Onde horienngemplace «les antennes » imaginées par
Freud, mais elle souffle du dehors vers le dedaappareil psychique est le réceptacle d’'un
monde entierement vivant qui émet en permanencers#ss vibratoires, témoins de notre
monde originel. Dés lors, I'étre humain n’est pamitjue générateur de sa propre énergie
pulsionnelle, il bénéficie également de I'énergismique e logosqui deviendra support du
langage. C’est bien du reste dans cette formdeglagoslaisserdes traces mnésiqugmur
reprendre I'expression de Freud, traces qui sel@péndantes de l'intensité pulsionnelle mise
en ceuvre par ce mérgos Comme Freud I'a défini, le langage sculpte lachgysuivant les
composantes mises en ceuvrelpgsulsion,mais la poussée en constitue la caractéristique la

plus riche.

C) CINQ MODES STRUCTURAUX

On ne peut aborder le champ des hiéroglyphes ei del I'écriture psychique sans
regarder vers les modes structuraux de l'anciencruée égyptienne. On en définit
généralement cinq : les racines ou langage consignanle calibrage, la condensation, le
déterminatif et I'orientationLe propre de I'écriture hiéroglyphique est de fapmpel a une
description de Bbjetla plus large possible. Pour cela, elle utilise approche descriptive,
mais aussi symbolique et phonétique. On retrouparail montage linguistique au travers de
I'écriture chinoise comme, d’ailleurs, de I'écritumaya. Jung s'intéressera a l|'écriture
chinoise et Lacan I'étudiera. Tous deux découvritont I'intérét que revétent de tels types
d’écritures, d’'une part pour une représentatiors dldele del’objet, d’autre part pour le
simple fait que la psyché se I'approprie plus fmiént des lors qu’elle devient polymorphe.

La pulsionet ses quatre caractéristiques définies par Frepreésentent, comme nous venons

3 |Logos mot grec qui signifie parole, intelligence, rais®laton assimilée Logosa Dieu. Dans la philosophie
de Platorle Logosétait Dieu, source des idéés Logosdésigne la seconde personne de la Trinité pount-Sai
Jean I'Evangéliste. Saint-Jéréme le traduisityeabum le Verbe.
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de le voir, des incontournables dans le fonctiomer@ de la physiologie analytique. Les cinq
modes structuraux de I'écriture hiéroglyphique noarsseignent sur la maniere ddwobjet
peut-étre appréhendé, puis traité par la psyclaé sein de la psyché. On y reconnaitra, par

ailleurs, en filigrane, les concepts de Freud sutéplacement et la condensatfon

1) Lesracines

Elles constituent des familles de mots ou des grewfidées puisés a partir de consonnes
(vingt quatre signes de base dans l'alphabet égyptiLes langues sémitiques, comme
I'Arabe ou I'Hébreu, les langues berberes commdgkfien, le Marocain, le Tunisien, etc.,
fonctionnent sur un mode identique. C’est ainsiagpartir d’'une méme racine pourront se
décliner plusieurs concepts (papyrus, scribe, diiidique royale). On retrouve ici I'idée du

tronc commun a partir duquel la trace mnésique peesehns.

2) Le calibrage

Tous les signes, « les ressentis », « les vudes entendus », « les imaginés » prennent
un format identique de figuration ou de représematJn éléphant aura par exemple la méme
taille que celle d’'une fourmi. Dans ce méme calibra’inscrivent également des actions : le
tourneur et son tour, une jarre. C'est ainsi quaale symbole fait allusion l@bjet sans le
représenter dans son entité originelle. Derriereqobasymbole se cache un ensemble de
caractéristiques qui lui sont propres mais dorgylmbole fait 'économie de représentation.
En revanche, la présentation du symbole active ¢eutjui s’y rattache, mais qui n’est ni
montré, ni dit. Chacun, tout a loisir, développsiid le souhaite toute la face cachée du
symbole. Mais ce dernier devra étre accompagnérdmsiymboles si I'on veut le rendre le
plus précis possible dans I'évocation ltbjet. Le déterminatif, par exemple, est la pour
eviter des confusions de représentation. Les syeslié I'écriture égyptienne, pris dans leur
contexte grammatical et d'une certaine maniére ssb@it a une logique structurelle,
définissent un langage extrémement précis en rappec la réalité déobjet. Ce dernier est
en effet démantelé, fractionné, détaché de sat@g¢abmodelé de maniére a ce que, par
I'écriture, la psyché puisse se I'approprier dgréiori, se I'imaginer, voire le reconnaitre.

Voila une technique qui n'est pas tombée du ciefwt 'hnomme a dd penser, puis
finalement graver dans la pierre. Parler plus gédagrent de la symbolique c’est bien s’en

référer a ce symbole, a ce signe qui suggeére lagequelque chose. Mais ce quelque chose

39 Déplacement et condensation sont des termes etéprpar Freud & la linguistique et aux travaux de
Ferdinand de SaussureQuours de linguistique général&916.
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doit étre replacé dans son contexte si nous voudonsaisir tout son sens. Le symbole
égyptien s’integre dans une logique structurellentdiécriture doit nous éclairer pour

comprendre ce qui se cache derriére la symboligugeeréral.

3) La condensation

Regroupe les signes en cadrats. Ces ensemblessaaiddes lors des situations, des
actions, des idées, des données informatives. &kats nous parlent. lls se présentent a nous
comme des rébus que le lecteur doit résoudre. @iast que le signe son (phonogramme),
cree a partir de I'idéogramme, quand il est utifigé association de signes, va générer un
nouveau mot qui traduit lui-méme une nouvelle idéenouvelobjet. Si par exemple, nous
respectons a la lettre la traduction égyptologiges trois lignes brisées par « eau », en
période de crue du Nil, nous serons étonnés que kgl suggere plutdt la sécheresse, soit
associé a ce symbole. En revanche, si nous traduies trois lignes brisées par « onde
horienne » qui symbolise les énergies cosmique®nta intensité, donc de forte chaleur en
saison chaude, nous aurons alors une traductisreplcte de la représentation de I'été.

4) Le déterminatif

Le déterminatifoue le réle de classificateur. Les hiéroglyphesemptent une centaine.
Placé a la fin d'une phrase ou d’'un mot, il déteemd quelle famille sémantique s’adresse le
ou les propos. Il en est ainsi du signe représentahomme ayant la main devant sa bouche.
Ce deéeterminatif nous renvoie a des actes comme ferpd manger ou le boire. Le
déterminatifdonne du sens au symbole. Le symbole seul n'esinqiéssin qui ne suggere
gue ce gue le spectateur veut bien y voir. Maiedanique de I'écriture égyptienne c’est de
donner du sens au symbole par les techniques aquisevemons de voir, racines, condensation,
calibrage, déterminatif et orientation, afin que,a sens, surgissent enfin une représentation
de I'objet, mais le plus juste possible. On retrouvera ce qualificdéitiéterminatifavec les
lames du tarot initiatique, terme repris par leagmars du Moyen-age, qui ont voulu par cette
analogie, témoigner du lien qui existe entre lgsrégentations du tarot et le panthéon

egyptien (Planche VII).

5) L’orientation
Elle ne pose pas probleme, de la droite vers latgaaa l'inverse, du haut vers le bas ou
l'inverse. Le scribe devra s’habituer a ce typecdtare qui lui permet d’appréhender une

méme idée dans plusieurs espaces, indispensaldesiae en ceuvre générale de I'écriture.
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Le calibrage, les cadrats, I'orientation contribiu@minimiser, sur la pierre ou le papyrus, les
espaces d’écriture et doivent, malgré tout, ennapér le sens, malgré I'approche pour le
moins singuliére réservéel'abjet. La lecture des hiéroglyphes débute du c6té oardemt
les signes. De quel c6té regarde le canard, lefaaa encore le scribe ? Ces quatre concepts
et ces cing modes structuraux forment en quelgue o squelette linguistique de I'Ecriture
hiéroglyphique. Mais le concept vibratoire en &wllement au coeur. Il rejoint les principes
de la pulsionet de la libido énoncés par Freud ou I'on retrolesemémes caractéristiques
constitutives « source, objet, but et poussdepulsion,telle que définie par Freud comme
matériel du langage, nous apparait dés lors commeéutable vecteur du langage. Par
ailleurs, le processus de symbolisation est dés ¢ommencé, a I'extérieur de la psyché
humaine. Et si Lacan imaginait les hiéroglyphes m@mun langage inaudible pour le
commun des mortels au prétexte qu’ils n’en cona@ss ni la grammaire ni la syntaxe les
hiéroglyphes n’en sont pas moins parlants et vsjaparlants de par leur forme et leur
structure et vivants car ils portent en daxfeu divin le logos la « libido cosmique ». Les
hiéroglyphes, envisagés dans la globalité de learactéristiques et de leurs particularités,
retracent la vie deéobjet et méme, si 'on s’en référe aux alchimistes du &wg@ge, redonne
vie a ce dernier, quand il est gravé dans la pisoes les effets des rayons solaires.

L’Egypte ancienne, est souvent regardée commewe &'images ou les dieux et les
symboles hiéroglyphiques regnent en maitres. Leahgan égyptien est bien plus qu’'une
simple représentation paienne de la religion desefus égyptiens. Au dela de I'imagerie et
des hiéroglyphé8 se cachent des écritures qui décrivent une ctiocege la vie et de la

mort. De cette déchirure possible, avant terme nonwelle vie apparait.

0 Martigny, Abbé, Curé de Bagé-le Chaiscours sur les Symboles dans I'Antiquité Chréten856 : « Il a
été dit souvent et je n'ai aucun intérét a le disdér, que les premiers chrétiens avaient empriugége des
symboles aux peuples de I'Orient et notamment awgypfens, peuple mystérieux dont le langage
hiéroglyphigue se dérobe a la sagacité des sagantsoment méme ou ils se croient plus assuréspfpétrer

le sens... ... L'usage d’exprimer par des signes hlgpthgues, les événements, les croyances et s pour
en léguer le souvenir a la postérité, remonte rititiaité la plus reculée. Parler par images, patagies, c’'est
ce qui caractérise en effet I'enfance des peugl@sme celle des individus... ... Si nous en croyons téaet
Ammien Marcellin, c’est aux égyptiens que reviénbhneur de cette ingénieuse invention. Ce dedgewrain,

en fixe méme l'origine aux temps qui ont précédééauge... ... Champollion pense méme que cette éeritur
(figurée et symbolique) précéda chez ce peupleesolas autres écritures, qu’elle fat plus tard &fiep dans
I'écriture hiératique ou sacerdotale, laquelle tenglus simple encore, et dans son tracé, et denprecédés,
pour étre mise plus a la portée du peuple formaratsur I'écriture démotique ou populaire.... ... Orupe
imaginer sans peine que pendant un séjour de plaedx siecles sur la terre d’'Egypte, le peupl®ie (les
chrétiens) dat s'initier a la connaissance et sméo a la pratique de I'écriture symbolique, tontl@ modifiant
dans le sens de ses croyances... ... Dans un livree diatiquité et d’'une autorité incontestées, biea lgs
savants l'aient écarté du catalogue des ceuvreaideJistin, a qui il avait été d’abord faussenatitbué, il est
dit que Moise, outre I'étude des mathématiquestpient alors vulgaires, et peu en honneur, s’aasantout a
celle des hiéroglyphes, qui n’étaient enseignéeaugupersonnages les plus distingués et dans ides |
secrets... ... Mais nous tirerons, relativement a deifiégéressant, une lumiére plus certaine et ptnfiaent
suffisante d’un endroit fort curieux de Saint Clémd’Alexandrie. Vous n’ignorez pas combien estvgraen
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Mais bien avant ce que révele le mythe égyptietrauwers du Jugement dernier qui témoigne
d’'une écriture exacerbée da pulsion I'écriture hiéroglyphique participe a la floraison
psychique et a sa fertilisation sous I'effet mérumd pulsion régulée.

L'objet** de la psychanalyse tel que défini par Lacan gbitspirer del'objet
hiéroglyphique s’il veut que la psyché en fasseefaésentation la plus fidele possible. Quand
Freud décrit quatre caractéristiquedal@ulsion le scribe de I'Egypte ancienne dessine dans
un méme quadra le dieu Orion sur une barque cosmpprégde par un flux invisible mais
puissant sous le regard attentif du faucon Horuiut ce qui est en haut est en bas » clame
Thot trismégiste, ce qui nous invite par le jeu dealogies a mieux comprendre ce que nous
dit Freud au sujet déa pulsion humaine, qui prend naissance dans I'écriture méme d

« I'onde horienne »ge logospour certains, Dieu pour d’autres.

pareille matiére, l'autorité de ce pére, a qui ndasons les seuls documents exacts qui nous seeéenis de
lantiquité sur les systemes graphiques des Egyptiet que, dans la partie restée intacte de sairdocur
l'interprétation de I'écriture hiéroglyphique, Chpallion est arrivé a des résultats qui, en dontemtef d'un
texte jusqu’alors réputé inexplicable de ce méwetalir, y a puisé a son tour une preuve déciskappui de
ses découvertes. Saint Clément nous apprend denbiqise expliquait par la méthode hiéroglyphiquegax
qui étaient amateurs de la loi divine, plusieurécpptes appartenant a la loi morale, sous de nestér
symboles d’animaux ».

“!Lacan, J.Le SéminairgeLivre IV, La relation d’objef « De Hans-le-fétiche & Léonard-en-miroir », Parés
Seuil, 1994.
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[l CONCLUSION : CONCEPTS et PULSION chez FREUD

Notre but n’est pas de rapporter dans cette émgelés travaux de Freud relatifs a la
psychanalyse. Nous avons voulu mettre en avanddesuvertes de Freud qui, selon nous,
constituent un apport majeur pour la théorie ampgt C'est au travers des réflexions
développées dans Rloc-notes magiquet de son concept da pulsion que nous devons
nous tourner afin de découvrir les grands précegsada fonction analytique. Jung consacrera
'essentiel de ses travaux a délimiter les contaleda physiologie psychique a partir des
énergies archétypiques qui sont I'expressiotadeulsiondécouverte par Freud. Lacan s’en
inspirera pour dynamiser son nceud borroméen etimmagde Réelqui, sanda pulsion,ne
produirait rien, méme pas « I'impossible ».

Le Bloc-notes magiquieaduit chez Freud une critique majeure sur I'eride de son
ceuvre. Celle-ci intervient trente années apresilbdigation de sa premiere topique en 1895,
deux années aprés sa deuxieme topique établie 281 Nbus ne voulons en aucun cas
comparer la psyché a un ordinateur mais Freud agrduiait dans ce sens, une description
troublante de ce petitloc-notes magiqua priori totalement insignifiant. Si la psychépeut
s’inspirer du modéle informatique, il va de soiede modele informatique est amplement
inspiré de la physiologie analytique en tant quéation de la psyché. A ce méme titre,
I'écriture hiéroglyphique témoigne de I'activitéyobique et révele les modes d’écriture de
I'objet analytique.

Avec la deuxieme topique, le « conscient », le écpnscient et I' « inconscient »
avaient laissé la place au « ¢a », au « moi » @ surmoi ». Mais c'est véritablement avec
Bloc-notes magiqugue Freud en 1925 touchera, au plus pres, lagé&dd la physiologie
analytique. Le « ¢a » se retrouve bien dansappareil perceptif psychiqugue Freud divise
en «deux couches »e stimulus(la feuille de papier) ele pare stimulus(la feuille de
celluloid) et qu’il imagine ainsi deux fonctionsstinctes dans cette premiére phase de
I'écriture psychique : I'une correspondant a laepion des stimulus» ou informations et
'autre a la régulation et a I’harmonisation de eassimulus».

La trace mnésiquae prend véritablement corps qu'avesystéme Pc-C3ui est « un
systeme perméable » et qui, a ce titre, travadlersun processus osmotique. L’information
circule dans un sens puis dans l'autre. Ce n’esipquéeffet répétitif que celle-ci peut enfin
se stabiliser et se graver sous formetrdee mnésiquel’'apprentissage joue ce role de

consolidateur de l'information. A partir de ce ®xdu Bloc-notes magiqueFreud met en
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lumiére pas moins de treize concepts qui parti¢igehélaboration dda trace mnésique
notion de stockage de l'information, notion de plité de structures, notion de stockage
provisoire, notion de systéme central, notion ddesy notion de support électrique, notion de
trace, notion de capacité de stockage, notion ddenue gravure de la trace, notion de
répétition de la gravure de la trace, notion d’hamisation del’objet, notion de tempo et
notion de capteurs sensoriels trace mnésiquéravaille a la structuration dumoi. Mais ce
moi devra abandonner d’autres structures provisolilesosihaite véritablement s’imposer en
tant que personnalité reconnue a part entiere. dongne Lacan y verront des structures
parasites qui s'imposeront au détriment whoi si celles-ci perdurent dans des formes
inhérentes au miroil.a personadéfinit par Jung deviendra « persona calcifié¢ kagan y
verra « I'Autre. »

Avec le Bloc-notes magiquéd-reud imagine une écriture psychique vivantduade,
gui ne se compartimente pas mais évolue selonfteesep bien spécifiqudse conscienetle
préconscienhe sont plus des lieux de stockages, mais lesipresnphases de la physiologie
analytique, durant lesquelles s’élabota trace mnésiqgue Ce que Freud nomme
I' « intérieur » peut-étre rattachél'mconscientqui représente la phase de maturationade
trace mnésiqueCelle-ci peut-étre comparée larassage inter-chromosomiqaei se déroule
lors de I'anaphase méiotique« Le mélange chromosomique » des cellules sesuedk
déroule selon une maniere aléatoire. On assiste alon travail de combinaisons des données
informatives contenues dans chaque chromosometitiige psychique semble connaitre une
phase physiologique semblable.

Ces deux étapes physiologiques sont primordialésype la premiére rend compte
d’un travail par imitation (rapport au miroir) afoque la seconde invente son écriture a partir
de la trace mnésiqueui est constituée en un tronc commun. Dans leshgins chapitres,
nous verrons que Jung et Lacan établiront un mésteglio entre ce que Jung nommkra
personaet 'ombre et Lacan/imaginaire et le Réel Cette nuance est de toute importance
puisqu'en fait la fonction analytique se constradturellement selon deux modes de
structuration : le premier, en rapport avec le mirdest le mode binaire, le second, qui veut

échapper a cette construction qui se fait par tmoita est le mode ternaire. Freud avait
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compris toute la place que revétait le mode teenair sein de la fonction analytique. Il I'avait
du reste suggéré en 1913 dans son étude sur&nhettles trois coffrets's

Mais Freud ne s’exprime pas en terme de binaidedernaire, mais, par le texte du
Bloc-notes-magiqueil ouvre la voie a Jung et a Lacan qui s’insmirgrlargement de ce
concept et sur lequel ils fonderont I'essentielades travaux. Avec les concepts mis en avant
dansle Bloc-notes-magiqueguis les quatre caractéristiques deplasion Freud campe les
bases du processus physiologique, lequel part&ipélaboration dda trace mnésiquet,
bien sdr, au déroulement de la physiologie analgtidrreud ne s’est pas vraiment intéressé a
I'étude des hiéroglyphes égyptiens, et pourtarauiait pu le faire. Il y aurait découvert les
analogies qui existent entre « la pousséela ptilsioncomme nous venons de le voir. Cela
nous invite a établir des paralleles entre diverdssiplines qui finalement s’écrivent
differemment mais s’expliquent entre elleés. pulsionet ses quatre caractéristiques, comme
Freud les définit, habitent bien I'écriture hiénggtique ainsi que les divinités du panthéon
égyptien. Ces derniers symbolisent des mécanisnagétiques. Les mythes qui les mettent
en scene sont des représentations actives dedaépbymaine. Jung mettra en avant pareilles
propriétés en les définissants sous le vocdblechétypes

La fonction analytique, comme les autres fonctided’appareil humain, présente des
déséquilibres. C’est a ce titre que la psychanadyseis en avant une réalité de I'appareil
analytique. Mais, avec cette reéalité, suit une eautalité, celle de I'existence d'une
physiologie analytique. Par le texte Bloc-notes magiqyé-reud met en avant les modalités
de cette physiologie et nous dit méme, selon soceqt dda pulsion comment celle-ci est
générée. Comme la fonction cardio-vasculaire otet@utre du corps humain, la fonction
analytique répond a des impératifs physiologigdes méme titre qude noeud de Keith &
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Flack™ est a I'origine physiologique de cette premiérecfmm, la pulsion découverte par

Freud est source de la fonction analytique.

“2 Freud S.Le théme des trois coffret€ollection « Les auteur(e)s classiquegdifion électronique réalisé
partir de l'article de Sigmund Freud (1913) :“ lerne des trois coffrets Traduction francaise de Ma
Bonaparte et Mme E. Marty. Cette traduction a pane premiere fois dansle Revue francaise
psychanalyse », Paris, Doin, 1927, tome |, fasc2 t 3. On retrouve aussi cet article daEssais d
psychanalyse appliquée Paris, Editions Gallimard, 1933, réimpressid®¥ 1, Collection Idées, nrf, no 243,:
pages. (pages 87 a 103). Cet article a été oragimaht publié dans Imago, tome II, 1913.

3 La physiologie cardiaque prend naissance avedidaulstion électrique du myocarde, stimulation don
I'origine est le nceud sinusal (ou nceud de Keithi&l). Elle transite ensuite par le nceud atrio-weunlaire (ou
nceud d'Aschoff-Tawara) aprés avoir traversé lletedl. Elle rejoindra ensuite les ventricules \@aréseau de
distribution nodal : le faisceau de His, les brasctie Tawara et le réseau terminal de Purkinje.
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DEUXIEME PARTIE

JUNG
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JUNG

Le processus d’individuation et le tarot initiatique
Les mythes anciens, des représentations symboligukesfonction analytique
Jonathan, un cas d’effraction du symbolique
Les Sept Péchés capitaux, et les calcificationa gersona
Support mathématique du symbolique
Concepts animique, de synchronicité, vibratoirgpetlités musicales

| - L'INDIVIDUATION

A - DES CONCEPTS

Freud, depuis I'annonce de sa premiere topiques)18& devenu incontournable dans
cette nouvelle discipline, la psychanalyse. Jungetelra son éléve comme il sera aussi celui
d’Eugen Bleuler (1857-1939), psychiatre tout comimie Bleuler se passionna pour les
maladies mentales et en particulier pour I'autighk schizophrénie. C’est a propos de cette
derniere pathologie que Bleuler emploiera le tedaenbivalencg1910) pour la caractériser.
Pour Bleuler, la psyché laissait paraitre au tader ces maladies, une fonction bipolaire. De
cette observation, Jung développera sa théorléndéviduation qui lui permettra d’explorer

la psychologie des profondeurs, laquelle devierdralite la psychologie analytique.

1) Conscient et inconscient

Jung considere que deux fonctions essentielles sopposer sans cesse au sein de la
psyché,le conscientet I'inconscient Pour lui, le conscientest le lieu oules objetssont
dissociés et croisés. La ou il évoque le consciErgud, lui, y voit unconscientet un
préconscient(premiére topique) ou encore voit ga et unmoi (deuxiéme topique). Jung
analysera la fonction analytique sous deux rapplorislamentaux : ce qui s'amalgame et
structure lemoi, et tout ce qui ne le fait pas, et par conséqueuntritaine autre entité qu’il

désigne pait’'ombre structurantl’inconscient Il écrira dans son ouvrage « Psychologie et
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religion »* : « Nous pouvons admettre que la personnalité est ceéepde deux éléments :
d'abord du conscient - et de tout ce qu'il contiemt ensuite d'un arriére-pays infiniment
vaste de psyché inconsciente. La personnalité amscpeut étre délimitée et définie plus ou
moins clairement, mais lorsqu'il s'agit de I'ensérde la personnalité humaine, on est obligé
de reconnaitre I'impossibilité d'en fournir une dagstion et une définition complétes. En
d'autres termes, il existe inéluctablement un éténmedéfini et illimite, qui s'ajoute a toute
personnalité : cette derniere comprend une parbesciente, susceptible d'étre observée,
mais elle n‘englobe pas certains facteurs, dont méget nous sommes forces d'admettre
I'existence, si nous voulons expliquer certaingsfabserves. Ce sont ces facteurs inconnus
gue nous appelons le secteur inconscient de laopeddité». Ou encore : korsgu’un objet
n'est pas susceptible d’étre associé au moi, Idikglexiste pas de pont entre I'objet et le
moi, I'objet est inconscient, c'est-a-dire qu’il est de lui comme s'il n’existait pa¥. Jung
ne dit pas quéobjet non associé est rejeté de la structure psychigiee. &1 contraire, pour
lui, 'objet en fait partie intégrante, mais structuré en di¢enoi. Jung parle deont. Il fait
alors allusion a tous les mécanismes qui présidentdéroulement de la physiologie
analytique, que ce soit, ceux qui participent agtavure premiere déobjet (Apparell
perceptif psychique de Freud), ou ceux qui regukettansfert des données erre&onscient
etl'inconscientdécrits par Jung. Ce dernier, envislgeonscienetl’inconscientcomme des
lieux structurels au sein desquels se joulsst énergies antagonistes. Apparait ici le concept
de dualité qui, pour lui, ne sera pas suffisanirgtfinir tout le travail qui se déroule au cceur
de la psyché. En 1920, il s’intéresselLawre des Mutationsle la Chine ancienne &U-King,
ce que fera Lacan quarante ans plus tard, dés 8960,le sinologue Francois Cheng (Cf.
Troisieme partie consacrée a Lacan).

La pensée chinoise se reflete au travers de saturécrElle est tout d’abord duelle
(Yin/Yang) puis devient multiple en se construisamgartir de ses €léments antagonist@s.
et Yangtraduisent des forces qui s'opposent. On peuburear ces derniéres dans le couple
conscient/inconscient dont parle Jung, mais aussins la dualité pére/mére ou
masculin/féminin, anima/animus ou encore nuit/jaic, Ces forces sont physiologiquement
a I'ceuvre pour créer du conscient selon lui (peaseinmoi). Tout ce qui est de l'ordre du
refoulement, ou qui n'a pas été amalgamé au cams@&ucture I'inconscient avec ce que

Jung nommerdombre. De ses travaux, il ressort que la psyché pedéfare dd’ombre si

* Jung C. G.Psychologie et religioriTraduction par Marthe Bernson et Gilbert Caheitjat Buchet Chastel,
pp. 82 & 83.
> Sédillot C.,ABC de la psychologie jungienr@rancher, Paris, 2009, p. 113.
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les moyens lui sont donnés d’accedefSau La philosophie taoiste nous invite a suivreecett
troisieme voie, celle dwide-médian Yin et Yang apparaissent alors comme pére et mere,
fondateurs d’'une logique de pensée, le ternaina, elte est issue. La psyché doit se libérer de
la problématique duelle qui correspond certes aagigue premiére de gravure mais qui, par
la suite, doit étre dépassée. La pensée occidentaderne oppose sans cesse les antagonistes
sans jamais envisager une tierce solutio® possibilité de biaigour reprendre la pensée du
sinologue Francois Julliéh Sur cette idée, Jung élaborera toute sa théoebtiue qu'il
nommera Fonction transcendantenspirée «ar une fonction mathématique du méme nom

et qui est une fonction des nombres imaginairegeds»*’

2) Réve et fonction transcendante

Tout comme pourle Yi-King, Jung imaginerala pensée humaine en permanente
transformation. Pour lui, elle est du reste a albpmles sous un aspect dynamique, que sous
celui d’'un compartimentage. Parflanction transcendantdes antagonistes sont dépassés au
profit d’'une entité qui a réconcilié les deux prsedtes. Par ce biais, les conflits sont alors
évités. Comme nous le constaterons tout au longate étude, la psyché humaine se
développe selon deux modes essentiédshinaire et le ternaire Le premier, structure la
pensée duelle qui se construit par duplication.sCla phase du miroir. On peut se la
représenter comme un «tronc commurLa. personarésulte de cette constructiohe
ternaire deuxieme mode psychique, correspond a un traVailborescence deaces
mnésiquesgomme nous I'avons vu dans la premiere partieawge a Freud. De ce travail
de différenciation qui ne se limite plus a une sergopie d'images, naié moijungien. Mais
celui-ci ne sera totalement libéré de sa part d’emue s'il s’affranchit du mode directeur
gue représente binaire C’est a cette condition qle moicedera sa place &oi

Jung et plus tard Lacan percevront toute I'impuréaquele ternairede la philosophie
taoiste apporte a I'écriture psychique. Sans wguae évolution n’est possiblee ternaire
apparait comme le premier concept du dépassemeny, Jar le biais dyprocessus
d’individuation, sera le premier a pointer du doi¢pute la dangerosité qu’il y aurait pour la
psyché de la restreindre a la seule logique du rbodsre. Mais deux mille ans d’histoire et
de logique manichéenne ne s’effacent pas d’'un simelers de manche. « Le logiciel
binaire » dicte sa loi et censure tout ce qui pmurdéstructurer sa mécanique, voire

I'éradiquer. Entreprendre une telle tache, c’estuasment vouloir supprimde souverain

“® Jullien F.La grande image n'a pas de forme ou du non-objeigaeinture,Editions du Seuil, 2003.
47 Jung C.G.L’ame et le SgiAlbin Michel, Paris, 1998, p. 151.
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bien et basculer inévitablement dans son contré&@repuverain malA ne pas s’y méprendre,
le Diable sera au rendez-vous. On I'y trouvera camup sommet de sa tour, ultime bastion a
vaincre pour celui qui poursuit soit sa quéte atigjue soit sa démarchitindividuation Le
Diable apparaitra alors aux créneaux et n'admetisala moindre remise en question. Les
psychoses seront alors mises a nu, dans leurs e@rteemes, au plus fort de leurs tensions.
La psychose témoigne de I'enfermement dans lequetiidu et les civilisations
contemporaines se débattent depuis plus de delexani.

3) Le numineux

Pour Jungle numineuxait obstacle a la fonction transcendante. lltatdtera au concept
du numineuxet rejoindra en ce sens la pensée de Rudolf Q&860¢1937) qui établira une
distinction entre le religieux et I'élément nonatidnnel dans I'idée du diviii Pour Jung, la
psyché est structurée a partir de forces pulsitemgui sont les véritables forces psychiques.
Ces forces sont inconscientes et témoignent dévii#cphysiologique de la psyché et de sa
structuration énergétiquee numineuxeléve de I'écriture intrapsychique et de sa forbee
modele est pour nous, occidentaux, un modéle duedtinaire qui organiskobjet en le
contenant entre deux poles qui le bornent et terdisent toute autre vérité. C’est ainsi que le
religieux ou l'idée de Dieu, sous I'éclairage daoTou duSoi évoqué par Jung, prend une
tout autre dimension. La pensée musulmane et jubégtienne se borne a un concept entravé
par ses pbles que sont Dieu et le Diable. Impassiten réchapper. De quelque c6té que I'on
se tourne, cette conception du religieux emprisdamsyché dans une forteresse qui ne laisse
la place qu’au bien et au make numineuxselon Jung, ne reléve pas de la croyance en Dieu
ou de celle de toute autre divinitée numineuxait référence a la réponse que produit la
psyché lorsque celle-ci évoque telle ou telle foheecroyance. Envisagé sous cette forme
bipolaire, le numineuxse manifeste chez le sujet, soit par une formétidiace pour la
divinité ou l'objet divinisé qui peut se jouer &ttréme, comme une manifestation d’'un tres
grand amour pour Dieu par exemple, ou parfois mpme le Diable, soit au contraire, par
son oppose, et se présente alors, sous la fornme gitofonde répulsior.e numineuxse
présente comme un tout, comme « une cellule psyehicau noyau bipolaire. De cette image
archétypique, Jung distinguera la notionmlenenqui correspond a la charge émotionnelle
produite par I'archétype sollicité. En 1910 Jungwait : «L’idée naquit en moi que I'Eros et

gue l'instinct de puissance étaient comme des drermemis, fils d’'un seul pére, fils d'une

8 Otto R.,Le sacré Petite bibliothéque Payot, N° 218, 1995.
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force psychique qui les motivait, qui - telle laache électrique positive ou négative - se
manifeste dans I'expérience sous forme d’opposititEros comme un patiens, comme une
force qu’on subit passivement, l'instinct de purssacomme un agens, comme une force
active et vice-versa* L’homme occidental apparait sous cet éclairagencemrisonnier de
son modele structurel psychique. Par ailleurs,esi $ymbolesDieu et Diable associés,
produisent sur le plan psychique un efieamineuxils peuvent également étre détournés de
leur objet premier et devenir source a leur towad le symbole est saturé, comme le
souligne Jean Chevalier,lecsymbole prend alors la place du signifié... ... ellpsoduit une
véritable inversion de sens, du signifié vers ¢midiant, une perversion, un détournement de
valeur sociale au profit de impostew° Par ce concept deumineuxJung nous renseigne,
comme le fera Lacan avec son concepadiamoration toute saturation du binaire produit
son inversion et conduit a la perversion.

Le concept demumineuxoue un réle essentiel au sein de la physiologaysique. Sans
sa compréhension et sa prise en compte, toute depychique est faussée. Jung en fera le
reproche & Freud : Quelque chose ne tourne pas! GRSt bien ce que Jung soupgonna au
travers des propos de Freud et ce, dées 1906, data geemiére rencontre avec le Maitre,
guand Freud faisait de sa théorie sexuell@ kastion inébranlable. Jung écrivit a ce sujet :
«Si Freud avait mieux apprécié la vérité psychologiogui veut que la sexualité soit
numineuse — elle est un Dieu et un diable — il emit pas resté prisonnier d’une notion
biologique étriquée ». « Le pendule de l'espritibsaentre sens et non-sens, et non point
entre vrai et faux. Le danger du numineux est quoiisse aux extrémes et qu’alors une vérité
modeste est prise pour la vérité et une erreur méinpour une fatale aberratios*

Pour Jung, tout était claiDieu et Diable, quand ils émanent de la production psychique
sont catalogués deumens De par leurs aspects énergétiques, ils sont de poduits
physiologiques. Cette pensée ne quittera plus mdhang qui comprendra ensuite, avec la
philosophie taoiste, que la psyché occidentale slwitiéfaire d’'un tel modéle qui ne peut
conduire 'lhomme qu’a des interprétations errordEssimages et plus précisément de celle de
I'objet. Se départir de ce type de censeur, c’est ce gpee Jung avec l'individuation. Ce
processus conduitl&ffraction du symboliqueui, en quelque sorte, représente une nouvelle
modélisation de la psyché. Cette derniere « dediast le « surplus » de binaire pour le

remplacer par la modalité ternaire (cf. chapitresawré au ternaire).

9 Jung C. G.Ma vie nrf, Gallimard, 1966, p. 180.

0 Chevallier J.La pensée rationnelle n’a pas réussi a tuer la persymboliquén 3° millénaire,Les Symboles
dans notre vie quotidienna® 12, Paris, 1984, p. 9.

1 |bid., p. 181.
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4) Freud, Jung, les désaccordspulsion et libido

Une correspondance accrue débute entre Freud gtdis 1906. Plus de 360 lettres
connues a ce jour. A cette méme date, Jung avi#tiu@carticle sur la doctrine freudienne des
névrose¥ et dans celui-ci, prenait ouvertement parti porgull qui avait été fortement
critiqgué par ses confreres médecins. Cette pogigodung placa ce dernier sous la vindicte de
certains professeurs allemands qui lui adressé&testavertissements relatifs a sa carriere
universelle : «Si ce que dit Freud est la vérité, j'en suis ! Je moque d’une carriére dans
laquelle la vérité serait tue et la recherche néei>® Freud se rapprochera tout
naturellement de cet homme qui se rangeait a sés pour défendre ses théories. Cette idylle
durera jusqu’au 20 avril 1914, date a laquelle emigr courrier scellera a tout jamais la
relation de travail et aussi d’amour entre I'életée Maitre.

Freud donna a Jung toutes les bases nécessazreni@prehension de la psychanalyse et
a sa pratigue. De nombreux désaccords apparuréetles deux hommes qui étaient avant
tout des théoriciend.'inconscient collectiin’était pas une notion retenue par Freud. Pour ce
dernier la psyché se construisait a partir d’'exgmé@s personnelles et ne prenait pas en
compte les acquis d’un modéle universel, commaibait Jung qui s’était du reste inspiré de
Nietzsche pour sa conception de linconscient. Jsegend a Vienne en février 1907 et
rencontre Freud a son domicile. Leur entretierféabnd et riche d’idées. Toutefois Jung ne
cachera pas dans son ouvrage « mayigue dés cette premiére rencontre, Freud ne parvint
pas a le convaincre pleinement sur sa théorie ext@s 1910, a Vienne Freud déclarera a
Jung : «Mon cher Jung, promettez-moi de ne jamais abanddarthéorie sexuelle. C’est le
plus essentiel ! Voyez-vous, nous devons en faidogme, un bastion inébranlable® Or
cette promesse, pour peu gu’elle fat faite par Jukgeud, ne sera pas respectée et deviendra
méme la cause de leur complete séparation.

La plus grande découverte de Jung sur la transt@mantérieure de la personnalité
humaine (métamorphose de la personnalité), intervi@isemblablement apres sa séparation
avec Freud suite a la parution de son ouvrage €8 ¥Métamorphoses et symboles de la

libido »°°. Dans ce livre, Jung fait essentiellement réféeencelui que Freud écrivit en 1905,

2 Jung C. G.Die Hysterielehre Freuds, eine Erwiderung auf digctaffen-burgsche Kritikla doctrine de
Freud sur I'hystérie)Euvres complétesn langue allemande, Rasher, Zirich, Vol IMJumg C. G., Ma vienrf,
Gallimard, 1966, p. 175.

%3 Jung C. G.Ma vie nrf, Gallimard, 1966, p. 175.

** |bid. p. 167.

% Jung C. G.Ma vie nrf, Gallimard, 1966, p. 177.

% Jung C. G.Métamorphoses et symboles de la libid®12, « Wandlungen und Symbole des Libido »,
traduction francaise, 1927, Paris, Ed. Montaigne.
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« Trois essais sur la théorie sexueflé Quand, en 1909, Jung entreprend d'écrire
« les Métamorphoses » dans lequel il « désexuallaelibido, il sait que Freud interprétera
son initiative comme désir de « tuer le pére »que ce dernier ne le lui pardonnera jamais.
Jungreproche a Freud d’accorder la primauté pulsioereella sexualité, car pour Jung, cette
derniere n’est pas le moteur exhaustif de la sé@&guahais intervient comme énergie
indifférenciée pulsionnelle (Jung n’emploie pasdame de pulsion, mais celui de tendance)
et en tant que telle, peut aussi bien s’exprimasdahvers comportements humains comme la
colere, la mélancolie, la soif de pouvoir, la boué .... C’est pourquoi, dans son ouvrage les
« Métamorphoses de I'ame Jung compare la libido a des énergie©n«eut dire que dans
le domaine psychologique, le concept de libido anme signification que celui d’énergie
dans le domaine de la physique depuis Robert Mayer

Julius Robert Von Mayer (1814-1878) fut le prem&rénoncer le principe de
thermodynamique en 1842 (travail/chaleur) et démaorgurtout que les énergies se
transformaient (Etude sur la synthese des plantés)ergies lumineuses en énergies
chimiques. L’énoncé de ce principe nous ramene dlier la transformation des énergies qui
s’opere entre 'homme et la nature et, symboliquama la transformation de la « libido
cosmique » (au sens hiéroglyphique du terme) eddibumaine (au sens psychanalytique du
terme). Pour Jung, les énergies se transformentcemse d’'un état a un autre état, passent
d’'un monde vers un autre monde, et ’'homme intetvén qualité de médium dans le jeu des
« energies divines » : @uand on vénere Dieu, le soleil ou le feu, on véndirectement
l'intensité ou la force, donc le phénomene énepggchique, la libido. Toute force et en
général tout phénomeéne est une certaine forme Wjiendéterminée. La forme, c'est I'image,
le genre de manifestation. Elle exprime deux sodeedaits : d'abord I'énergie qui prend
forme en elle et ensuite le medium dans lequel rafiipeette énergie. On peut d'une part
affirmer que I'énergie crée sa propre image, etutfa part, que le caractere du medium
contraint I'‘énergie & prendre une forme détermin®e.

C’est en 1950 que Jung fit paraitre la quatriem#odddes « Métamorphoses de I'ame »,
dans laquelle il ouvre la psychanalyse a de noewalisciplines. Cet ouvrage s’appuie a la
fois sur son travail de 191& Métamorphoses et symboles de la libidet»sur son propre
voyage au « pays de l'inconscient » qu’il qualdiede « descente aux enfers ». Sa rupture

avec Freud, suite a la parution de son ouvragdasiibido, I'entraina dans une profonde

" Freud S.Trois essais sur la théorie sexuell®05
%8 Jung, C. G.Métamorphoses de I'ame et ses symb&esrg Editeur SA, Le livre de poche, 2e parti€3y.
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mélancolie entre 1915 et 1916 qui se solda cheg dan pas par une mort physique, mais par

une mort psychique (mourir pour renaitre).

5) Jung et la descente aux enfers

Des 1915, Jung fit donc cette expérience de «$xeaige aux enfers » de laquelle il
ressortit « éclairé en conscience » et, comme ¢eus qui font ce voyage et en réchappent,
lavé de tous ses diables intérieurs. De 1913 a,liP&aligera « Le livre rouge®»ou « Liber
Novus » écrit et enluminé a la maniere des vieuxwuserits du Moyen-age. Cet ouvrage
témoigne de son voyage dans les profondeurs de lliumaine. Il dessine et peint lui-méme
les planches selon I'esprit des copistes médiév@ette ceuvre incontournable de Jung
publiée que tout récemment célébre le cinquantianmiversaire de sa mort et rend compte
de sa démarche vers ce qui sera avant tout, s@mienpe du processus d’individuation. Pour
ne rependre que trois peintures de cette ceuvreiy J&¢ mentionnerai sa planche 54 ou
figurent le serpent et les énergies cosmiques. &b gu reste rapprocher cette enluminure de
Jung (Planche 1V, fig. 7) du « fleuve de vie », bghe judéo-chrétien (Planche 1V, fig. 8). Sa
planche 55 fait réféerence a la barque solaire (Ren¢, fig. 10), le monstre marin
symbolisant I'inconscient comme il le décrit dans ®uvrage « Métamorphoses de I'ame et
de ses symboles.» Philémon enfin, (sa planche rEptgsente le personnage clé pour Jung
(Planche VIII, fig. 18), car c’est lui qui jouera Irdle de passeur lors de son voyage
initiatique. Une fois de plus, Jung utilise ses @ssances de I'Egypte ancienne et fait ici
référence a la Déesse Maat qui ouvre ses ailekiagee entreprend le périlleux voyage en
enfer, a la fois pour le guider et aussi le protéBé&nche VIil, fig. 17 bis).

Mais c’est en 1944 que ce voyage prendra toutssas. Jung est alors victime d'un
infarctus. Alors qu’il sait que la mort 'emporteure force invisible I'oblige a revenir sur
Terre». Il n’est pas donné a tout un chacun de pénétnes le monde de la psychose, de voir
sous un flot d'images se déliter et se délier ®ui@s croyances, nos certitudes, nos citadelles
de conviction, puis de voir surgir de ce chaoseggésentationget Autrequi auparavant ne
s’était jamais manifesté a nous d’'une facon aussble, cet Autrequi demeurait timide et
réserve et qui, en un instant (de quelques jogiedgues semaines) sortltembre et impose
« sa Loi », a notre insu. Comment Jung pouvaitidux s’exprimer sur ce sujet qu’apres étre

devenu le cobaye de sa propre expérience. L'éctatente son amitié avec Freud, tout ce

% Jung, C.G.,Le livre rouge Traducteurs & partir de l'allemand : Christineilldial, Pierre Deshusses,
Véronique Liard, Claude Maillard, Fabrice Malkahidwine Portes, Edit. L’'lconoclaste et la Compagdig
livre rouge, septembre 2011.
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gu’ils avaient pu batir de projets ensemble, uraterpsychique vraisemblablement propice,
furent autant de facteurs possibles qui ont ditiposier Jung, durant toute cette période de
doutes, en situation d’'une tension extréme. Leltatsen pareil cas ne se fait pas attendre, il
se produit urdébordementbut recherché par toute forme de pulsion qui estdeudre les
tensions afin de retrouver 'état d’équilibre argar. Se succedent ainsi pulsion de vie et
pulsion de mort, c’est Iprocessus d’individuatiojungien : la pulsion obéit a des lois
cycliques qui la conduisent a mourir et renaitnessezesse. Elle prend naissance dans l'unité
(mort, androgynie, équilibre absolu), grandit démsluplication de ses représentations, puis
dans la différenciation de ses structures, jusqplas fort de sa mise en tension, explose,
puis se résout.

C’est ainsi qu'au courslu processus d'individuatiorpour tous ceux qui ont été
instruits dans les religions manichéennes, I'afieargént avec le Diable se présente comme
une épreuve incontournable. Comme en témoignerde i@tiatique, il est I'ultime obstacle
dont ’lhomme doit se départir s'il veut enfin accédesa propre vérité, sa véritable destinée.
Les énergies psychiques mises en jeu sont intefdles lient entre elles les structures
binaires. C’est essentiellement de la rupture delieas, que dépend la parfaite réussite du
processus d’individuatiarCette derniére, se réalisera par « scission higpye », ce que nous
désignerons pdteffraction du symbolique

Pour Jungla fonction transcendanteevét les caractéres d’'une véritable quéte
initiatique, celle que tout individu se doit d’acaplir s’il veut enfin accéder a sa véritable
nature, la connaissance de soi. On peut l'apparemtein nettoyage psychique, a une
redistribution des composantes Hebjet qui devront se restructurer au dela du mode
directeur binaire. Pour Jug Soienglobe a la foisonscientetinconscient Il doit prendre en
compte toutes les substances qui ont construimdeainsi que toutes celles qui en furent
refoulées au sein d®mbre. « Durant les années 1918 a environ 1920, je compreslg but
du développement psychique est le Soi. Vers cdelili-o’existe point de développement
linéaire, mais seulement une approche circulairgireumambulatoire »»* Visiter, puis
encore revisiter sans cesse la lumiere et les téseloila a quoi en est réduit 'lhomme
moderne, a un réajustement permanent de ses ésrfigychiqued.a fonction transcendante
devient visible et lisible grace aux réves qui tegnent du travail d’intégration des données

intrapsychiques.

% Jung C. G.Ma vie Collection Témoins, Gallimard, 1966, p. 229.
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C’est ainsi que la substance ldmbjet qui est livrée a la psyché ne cesse de se « dé-
sculpter » produisant des débris qui en deviendesnpiéces structurantes. i et I'ombre
en sont des production&ppréhenderau mieuxl’objet dans ses différentes composantes, lire
I'objet, constituent I'essentiel de la physiologie analytiqCette lecture se réalise durant
notre sommeil. Les informations stockées duranblanée dange systeme Pc-Cdécrit par
Freud sont alors analysées avant d’étre dirigées tefle ou telle construction psychique.
Conscientetinconscientchez Jung) sont en permanente interaction, lmiprese nourrissant
sans cesse de lautre. Pour Jung, il existe unrappanalytique qui régule la fonction
psychique, il y voit : «n rapport fonctionnel de compensatiofi* Le réve peut s'identifier &
un champ de bataille qui laisse parfois entrevoidarmeur qu'il se déroule quelque chose en
lui, & son insu, durant son sommeil. Ces réves é&septent sous forme d’histoires qui nous
parlent de quelque chose qui nous concerne. Potgvieur ou l'analyste, ces réves sont
parfois difficiles a décrypter. Mais ils témoigne&galement des difficultés rencontrées par la
psyché soit au cours de son travail d’identificatde 'objet, soit au niveau de sa gravure.
L'interprétation du réve fait partie de I'analysmgienne et représente une approche efficace
du travail analytique. Mais pour Jung, c’est awdra del'imagination activeque doit se
dérouler l'analyse. Le patient doit réaliser unerappe patiente et progressive de « son
tout », de I'ombreet dela lumiére Tout ce qui émergera ainsi Hmconscientpourra étre
amalgamé awgonscient De ce pont ainsi constitué ou restauré émergevaie par laquelle
s’écoulera la substance brute, non encore jointm@ constitutif C'est en quelque sorte
déstructurer la part dombre au profit de cellelaléumiére, c’est aussi résoudre la névrose.
Le processus d’'individuatiopasse par cette logique qui consiste d’'une pdécanstruire ce
qui a été lié a part donoi et surtout, opération plus difficile, extirper ldepsyché le ou « les
logiciels directeurs » construits a partir de criygs ou de mythes qui ne prennent en compte
gue la modalité binaire.

Pour Jung, la fonction transcendante conduiSaigui peut-étre pergu comme point
de rencontre entre lindividualité, de celui quitsgui il est, et le tout que représente la
création. Il rejoint ainsi la pensée taoiste gabkt une harmonie entre « cosmos humain » et
« cosmos ceéleste e Soidevient en quelque sorte un point commun a I'’honaha la
creéation dont il est issu. C’est la rencontre eiftiemme transcendanté et Dieu qui se
rejoignent symboliquement en un point, le point ttéandrie (Théos Dieu, Andros
’homme). Dans I'absolu, cette représentation symgbel illustre la synthése absolue entre

®1 Jung C. G.Types psychologiqueS§enéve, Librairie de I'Université Georg 1977,494
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fini et infini. Elle suggere également mort et rssance de l'initié. Dans I'esprit de Jung, le
message est clair rien n’est plus naturel que terela L’homme doit s’affranchir des lois et
des modes qui le coupent de sa vraie nature poauveer un état psychique originel. Jung
reprend ici la these alchimique qui repose surrdasimutation de notre plomb intérieur,
constitutif de nos névroses, en un or pur et fitrgrmoi transmuté eiBoi Mais une certaine
mort psychique est nécessaire pour y parvenire@gtération passera par un grand nettoyage
au cours duquel seront littéralement pulvérisées groyances qui maintiennent notrei
intérieur a I'état de plomb. Se départir du mode binairer gmiin accéder au mode ternaire
qui caractérise la loi universelle, voila I'enja(pila également un modele d’écriture propose
pour la psyché qui suit point par point la physigiéodela pulsioncomme nous le verrons
dans le chapitre Il de cette deuxieme partie coBsaex « Trois phases pulsionnelles ». Tout
le processus d’individuatiosuggéré par Jung tourne autour de cette problgu@atD’une
certaine maniére pour Jung, I'homme est natureientelié au cosmos. Ses choix de
civilisations et ses modes de vie ont gravé dangsgchisme « des logiciels directeurs » qui
'ont éloigné de sa nature cosmique. Il ne tientidui de refaire ce qui a été défait. Pour

Jung, cette voie est celle tadividuation.

6) Les archétypes

Impossible de penséndividuation sans concept archétypique. Ce dernier représente en
guelque sorte une grille de lecture indispensabéa @ompréhension. L'archétype (du grec
ancien et signifiant modele primitif) est un concdpndateur qui, selon Jung, touche
'ensemble des cultures humaines. Il désigne urg@primordiale enfouie et structurée dans
la psyché inconscienteCet inconscient collectifrécapitule en quelque sorte toutes les
expériences humaines vécues depuis la nuit des teihgass cesse répétées selon un modele
qui conduit a des dénouements prévisibles mythes, comme les réves, témoignent de la
réalité des archétypes. Méme si ce concept quititemde pilier essentiel de la psychologie
analytique jungienne fut trés controverseé, il reBaetualité pour nombre de psychanalystes et
de chercheurdJais I'archétype ne doit pas étre regardé en taatsfructure biologique a part
entiére. L’archétype se construit a partir de meslélouvent empruntés a des concepts de la
mythologie ou a des croyances religieuses ou popsla’est ainsi que le concept diable
au terme d’'une empreinte historique et cultureiétile de plus de deux mille ans, bascule du
stade designifianta celui designifié. Il est alors devenu archétype et a ce titre, ilt @@osi
prendre la parole au sein de la psyché. Il y parleéme tres fort s’il s’y sent menacé

d’éradication dans le cas d’effraction du symboligue concept denumineuxprend alors
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toute sa valeur puisque c’est lui qui, en tant quadeéle directeur psychique, fournikes
signifiantsnécessaires a la construction archétypique.

Le concept des «images primordiales » susceptid#esonditionner la psyché humaine
fut du reste abordé par nombre philosophes tebRJatvant que Jung lui-méme, n’en fasse
état : «Sans l'intervention d'une cause, rien ne peut éhgendré. Aussi, chaque fois qu'un
démiurge fabrique quelque chose en posant les suge qui toujours reste identique et en
prenant pour modéle un objet de ce genre, pourepnoduire la forme et les propriétés, tout

ce quil réalise en procédant ainsi est nécessargm beau»?

L’hypothese
conventionnellement reconnue de Platon se rappdeehéorie des formes intelligiblgsu

des idées) selon laquelle la psyché se fait letreliés manifestations originelles. Dans son
approche cosmologiqudifmée 29-50), Platon met en évidence cing facteuesctiurs qui
caractérisent déja le concept archétypique : leiutge (symbole du principe de la création
universelle), les idées a imiter (ou formes ingdllies), la matiére, I'ame et le corps du
monde. On retrouve dans ce concept de Platon laesreqearactéristiques de I'écriture
égyptienne : constellation, divinité, barque etuegu encore les quatre caractéristiques de la
pulsion chez Freud : source, objet, but et poussée.

Par ailleurs, Mircea Eliade mentionne quehaque image primordiale porte en elle un
message qui intéresse directement la condition imanaet aussi que le mythe exprime la
structure infra-consciente d'une cultw& Méme Lacan «flirtera» avec la notion de
'archétype sans jamais du reste admettre qu’istexune étrange ressemblance entre son
concept duwsignifiant et celui de lArchétypede Jung : «a nature fournit, pour dire le mot,
des signifiants, et ces signifiants organisent agm inaugurale les rapports humains, en
donnent les structures et les modélefit Lacan avait du reste sollicité une rencontre avec

Jung auprés de Roland Caffefiarouche défenseur de Jung. Cahen aurait répihdcafi® :

%2 platon,Timée 28b.

%3 Eliade M.,Essai sur la mystique d'origine hindgue Yoga,Paris et Bucarest, 1936, thése de doctorat.

% Lacan J., irLe SéminaireLivre XI, Seuil, 1964, p. 23.

% «Pendant douze ans — de 1978 a 1990 — Roland Cahabordé les grands thémes psychologiques et
psychanalytiques a partir des lettres de Jung..1B81-1992, il rompait avec ce cycle pour abordee étude
de Jung en douze volumes sur Zaratoustra de NietZs¥Zoici ce qu'il en disait : « Nietzsche futparsonnage
passionnant. Il a marqué ma vie d'étudiant. Jetfés sensible a sa révolte, elle m'a beaucoup costpg elle
m'a aussi transmis le courage qui était le sierffddater les énigmes de la vie mentale. C'est untears du
commun dans la mesure ou, dans la personnalitéwlution méme de Nietzsche se confondent toysdes.
Sa maladie avait un fond héréditaire obscur, adig brganique et psychologique. Dans sa personrimagent
réunis les plans de l'organicité, de la créativitensciente, merveilleuse et tout le plan psychatigure d'une
maladie familiale. Sa mére a pu le ramener dansgioon a la fin de sa vie grace a sa folie. La bleuétait
bouclée mais dans le mauvais sens. Son témoigremgeuwtle exemplaire puisqu'il nous confronte a teass |
grands problémes de la modernité Bxtretien avec Roland Cahen réalisé a Paris erlpd : La psychiatrie,
la psychanalyse, une vie, une expérience, In :/Mtpw.hommes-et-faits.com/psychologie/W_RCahen.htm
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« Ecoute mon vieux, dit-il, entre tes signifiés et rexchétypes nous sommes cousins
germains. »Lacan opposa un refus catégoriquelamais, répondit-il, mais je souhaite aller
voir Jung.... »

Mais c’est bien aprés sa rencontre avec Jung en @984dans le séminaire Il (1955),
Lacan emploiera I'expression devoies préforméesqui semblent bien emprunter celles de
ses signifiants... "L'nomme a en effet beaucoup plus d'informationlauéalité qu'il n'en
acquiert par la simple pulsation de son expériemdais il manque ce que j'appeles voies
préformées| ] Mais que sait-il de naissance ? [ ] Il a déjan certain repérage, une certaine
connaissance [ ] co-naissance de la réalité qushjeas autre chose que ces Gestalten, les
images préformées. L'admettre est non seulementésessité de la théorie freudienne, mais
une exigence de la psychologie animafé. »

Lacan se défendra continuellement de I'apport jmgau sein de sa propre théorie
analytique. Il déclarera du reste en 1958 lors &haisaire V°® «Ouvrez pour le savoir les
livres de M. Jung et de son école, et vous verrezdgs images, il y en a a n'en plus finir-ca
bourgeonne et ¢ca végete de partout : il y a le eetge dragon, les langues, I'ceil flambant, la
plante verte, le pot de fleurs, la concierge. Cetdoutes des images fondamentales, bourrées
de significations, seulement on n'en a strictermimt a faire, et si vous vous baladez a ce
niveau, vous ne réussissez qu'a vous perdre auee mignon dans la forét végétant des
archétypes primitifs. »

Michel Mogniat publie au sujet de cette polémigdes remarques critiqu¥ssur le
Séminaire, Livre XVI° de Lacan qui se déroulait entre 1968 et 1969 iatetut publié qu’en
2006 :« Effectivement, un "signifiant" n'est pas un "atype". On peut s'y tromper et Lacan
n'est pas vraiment parvenu a expliciter la diff@@@nDans son séminaire (XVI), il reviendra a
plusieurs reprises sur les "archétypes" jungiensssg@mais parvenir a les différencier
véritablement des "signifiants". Malgré tout, cgisychanalyse lacanienne, pétrie d'idéologie
chrétienne, ne réfute pas que guelque chose sésept dans I'homme deés le départ, quelque
chose qui lui est transmis, et ce quelque chosst pas neutre. Dans le Séminaire X,
Lacan déclarera : Res avant que des relations s'établissent qui $@eprement humaines,

déja certains rapports sont déterminés. lls sons plans tout ce que la nature peut offrir

% Roudinesco E.Jacques LacanEsquisse d'une vie, histoire d'un systéme de peRséis, Fayard1993, p.
348.

®"Lacan J.Le Séminaire, Livre JIéd. du Seuil, 1955.

% Lacan J.L.e Séminaire, Livre M_es formations de l'inconscieréd. du Seuil, 1958, p.158.

%9 Mogniat M.,Remarques critiques sur le Séminaire XVI de Lab#p;//www.causepsy.fr/Lelivreseize.htm.

% Lacan J.Le Séminaire, Livre XVI, D'un Autre & l'autr£968-1969, Ed. du Seuil, Champ freudien, Paris,
2006.
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comme support, supports qui se disposent dansheéeses d'opposition. La nature fournit,
pour dire le mot, des signifiants, et ces signiamganisent de fagon inaugurale les rapports
humains, en donnent les structures et les modé&ént.

La rencontre entre Jung et Lacan en 1954 représenfmint d’achoppement essentiel
entre les deux hommes. Loin de montrer leur désddemparent), elle témoigne surtout du
fait que leurs travaux sont en parfaite harmoniaustsi leurs résultats. Les mots, dans les
écrits de Jung et ceux de Lacan, parfois nous Bggaviais, le plus souvent, ils désignent un
méme objet, en tous les cas des mécanismes sanil@uoique différents, ces mots n’en sont
pas moins porteurs de richesses, car ils offrerduire éclairage au concept imaginé par le
chercheur. De ces approches nuancées d'une mén@émpaiique, nait la méthode
comparatisteque pratiquent de nombreux chercheurs bien sowsand le savoir. Que Jung
evoque la notion duBoi pour désigner la Création, que Lacan désigne -celfmr «la
nature », nous sommes toujours dans le méme peipas que celui de Jung fait appel a des
notions d’alchimie et de transformations permaredi la matiére alors que Lacan pense en
terme d’écriture. Mais dans les deux cas, il s'agh d’ « une écriture » qui se transforme
sans cesse.

Cette notion n’a absolument pas échappé a JurglLacan du reste, puisque tous deux
ont étudié le Taoisme, le premier dés 1920 etderska partir de 1961. Le Taoisme est une
philosophie qui reste tres proche de la naturd. d8linet que deux forces s’opposent sans
cesse (Yin et Yang), contrairement a la penséeodcidétienne qui oppose les concepts du
bien et du mal, il montre que la nature proposettmisieme voie possible qui prend alors la
forme d’'une conciliation entre les forces antagmsis La riviere n’affronte pas les
montagnes, elle trouve sa voie, les contourne ainerla vallée. Jung cherchera des
explications au travers des « écritures alchimiquet aussi de ce qu’il nommera les
archétypes, fortement représentés dans les tarbiatigues ou encore le Yi-King. Lacan
cherchera a comprendre les arcanes de la pensgavats de I'écriture chinoise. Dans les
deux cas, Jung et Lacan, par des chemins différdatouvriront la voie du ternaire. Mais
Jung comme Lacan auraient tout aussi bien pu sdsgér a I'écriture hiéroglyphique de
'Egypte ancienne. lls y auraient également décdisaestructure polymorphe, ainsi que tous
les symboles dont elle est composée, tout comrogtliée alchimique, chinoise ou encore le
modéle du Tao. Preuve que tout se transforme. ¥8&la mort de Jung. C’est aussi, chez

Lacan, la naissance de son conceptrékl qu'il énoncera au cours de son séminaire sur

" Lacan J.l.e Séminaire, Livre X&d. du Seuil 1964, p. 23.
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lidentification”. Nous le verrons dans le chapitre consacré a Lalarréel est un

« impossible » en permanente transformation. M&ig@a se pencher sur ce concept lacanien
duréel qui illustre une des étapes physiologiques desyalpe, on peut bien y reconnaitre tout
d’abordle moi, puisle Soide Jung qui dépeint le mécanisme de la créatidui, de Tao. En
1955, par ses écrits, Lacan exprimera ses désacawvedsJung. Mais avant lui, Jung aura
également prit ses distances par rapport a Freud @4 ...

Afin d’élaborer sa théorie sle processus d’individuatiodung s’appuiera également sur
les Mysteresde la mythologie grecque, et surtout sur la pesk@®ise. Un des ouvrages qui
marquera le plus Jung est celui du maitre taoist€dou « Le secret de la fleur d’o sévélé
en 1928 par le sinologue Richard Wilhelm. L’année&zante, Jung éditera avec ce dernier
I'ouvrage intitulé : « Commentaire sur le mystéee ld Fleur d’Or »%.  Méme si rien ne
permet d’établir aucun lien entre les événementsogtuiconduit Jung puis ensuite Lacan, a
élaborer leurs propres théories, il est intéresdardonstater que tous deux se sont largement
inspirés de la philosophie taoiste, comme noush®ng dans la troisieme partie consacrée a
Lacan. 1928 : Jung, psychanalyste ; Richard Wilheimologue ; Lu Tsou, maitre taoiste,

puis 1961 : Lacan, psychanalyste ; Francois Changlogue ; Mencius maitre taoiste.

7) Inconscient collectif et mythes

Pour Jung, les hommes sont également reliés emtrpar le tissage invisible d’histoires
communes ou récurrentes qui retracent leurs destiiBétablira une distinction essentielle
entre le conscient individudg personaou le moiet l'inconscient collectif pouvant conduire
au Soi Le moi comme du restéombre (conscient et inconscient) est le résultat de notre
propre expérience. L'inconscient collectif, lui, peésente a nous sous forme d’images
symboliques veéhiculées par la tradition orale aite&c contes, fables, mythes, religions. Mais
I'inconscient collectif n'appartient pas qu’aux eas, il nous est accessible et nous pouvons
nous l'approprier. Aux images symboliques, Jungndgoa le nom d’archétypes, terme qu'il
évoquera pour la premiére fois en 1&1%’inconscient collectif est générique de I'avertur
humaine. L’homme s’est ainsi constitué une vérdabibliotheque de « signes vivants »
lesquels vont ouvrir en lui des portes énergétiqlémrchétype se présente comme une
énergie pulsionnelle qui s’appuie sur des strustdiga symbolisées. Il se positionne dans la

psyché en qualité de « logiciel directeur ». Sde &st de modeler, canaliser I'écriture de

2 Lacan J.Séminaire IX, L'identificationEd. du Seuil1961-1962.

3 Lu Tsou,Le secret de la Fleur d’QiLibrairie de Médicis, Tours, 1993.

" Jung C. G.Commentaires sur le mystére de la fleur dstbin Michel, 1980.
> BoereeCarl Jung,http://www.ship.edu/~cgboeree/jung.html, Retriev2@)6.
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I'objet afin de le mettre aux normes de la morale, deilau de la pensée religieuse qui se
sont imposées a lui. La psyché utilise donc dealdles « logiciels » construits a partir de nos
croyances qui, pour la plupart, se retrouvent demsnythes anciens. Mais, c’est un fait : les
mythes qui sont a la source de l'inconscient ctiflstiggéré par Jung sont tous produits au
travers du filtre binaire de la pensée grecquaudag-chrétienne.

L’archétypejungiennous est parlantout comme nous parl®@bjet lacanien, tout comme
nous parlent les hiéroglyphes égyptiens. Au sezamnian du terme, 'archétype éstpouvoir
parlant de I'objet.Ce sont des écritures qui n’illustrent jamais noéaité personnelle mais
une tout autre, commune a un groupe ethnique, Isacidurel ou religieux, a laquelle nous
nous rattachons. Ces écritures parlent avant madieju’elles légitimeront dans la direction
et le sens a prendre de nos actes. Le mythe fajuelgue sorte « jurisprudence » sur notre
pensée profonde, modalise et orients choix. Si le symbole est la composante imagée de
'archétype, I'archétype, lui, en est la suggestiorétique. Le temps n’existe qu’au travers du
mouvement et de son principe vibratoire. Sans caiale le temps n’existe pas. Nous ne
percevons le temps que parce qu'il est porté peeree originel, principe vibratoire issu de la
source premiere. Le temps présent n'existe pastat Statique. Un arrét sur le temps ne peut
se faire que par la pensée, par pure abstractiette @bstraction n’arréte pas le temps qui
continue a s’écouler. Le temps présent est en dehotemps, il est une séquence abstraite du
temps, un symbole. Le phénoméne vibratoire prenssaace dans le dédoublement de la
source, puis revient a la source. Lors de ce passad’unité du « un » au « deux », I'objet
devient perceptible par la psyché qui peut aloes Saisir et se I'approprier sous forme de
symbole. Ce dernier constitue un pont entre detixésmue sonkobjet et sa représentation
psychique. Toutes les structures intra-psychiqoes des modéles dmbjet qui ne peut pas
se concevoir en dehors du temps. Il n'est que tidoraet par conséquent mouvemeloh.
psyché doit rendre compte de cette réalité cinétique

Les archétypes se construisent psychiquement auddela structure domoi. «W/raiment,
notre pensée ne peut pas méme les saisir clairecagrjamais elle ne les inventa(Jung).
Arrivés a maturation, ils font loi et peuvent fametorité sur 4&¢ moi dominant ». lls se
gravent suivant le mode de la physiologie pulsitiendls reprennent ainsi les quatre
caractéristiques de la pulsion telles que défipasFreud en 1896 dans son Grdfhsource,
objet, but et poussée, rejoignant ainsi les quatracepts duvibratoire de [I'écriture
hiéroglyphique : constellation, divinité, barquevague. Les archétypes ne font pas seulement

®bid. 31.
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référence a la mére, au pere, au savoir, a 'appsage, a la lumiere et aux ténebres, au
soleil, a la lune et aux étoiles, a la pierre puolghale, a la libido, a la chute, au miroir, a
l'inversion, a la fin et au recommencement des ®rpa foudre, au féminin, au masculin, au
visible, a l'invisible, au plein, au vide. Au deties symboles qui sont des signes inertes et
vides, stimulés, ils deviennent des archétypeaceintent alors une histoire. Celle-ci peut-étre
rattachée soit a des périodes ou des personnages lemythe historiciste, soit a d’autres
plus anciennes qui remontent a « la nuit des tempettant en scéne la création, le mythe
archaique. Dans le mythe archaique, les dieuxabaotuvre et avec eux, toutes les énergies
cosmiques gu’ils représentent et qui font jeu sunbnde du vivant.

Le mythe archaique nous ramene a l'interventiondilesx sur la Terre et a la Création.
Le déluge, la fin du monde ou I'apocalypse y séatirrents. Ils ne se rattachent jamais a des
périodes historiques déterminées et repérablesldaemps. Le mythe archaique ne dépend
pas de telle ou telle forme de pensée. Il n'obéiaux lois ni aux croyances humaines ou
sociales. Le mythe archaique explique la créatianeuselle et ses lois. Les cycles sont au
cceur de chaque histoire qui nous rappelle queel@imain en est totalement dépendant et
investi. Pour Mircea Eliade, le mythe archaiquevoés ’lhomme a sa réalité originelle, avant
méme que se soit engagé par lui et souvent a samedat, tout processus de socialisation :
« |l suffit de se donner la peine d’étudier le prabk pour constater que, diffusés ou
découverts, les symboles, les mythes et les riteglent toujours une situation-limite de
’lhomme, et non pas une situation historique ;aian-limite, c'est-a-dire celle que 'homme
découvre en prenant conscience de sa place damsvBs »'’ Mircea Eliade poursuivra
I'étude de I'hnomme au travers de I'histoire deggiehs. C’est en 1956 qu'’il publiera son plus
célébre ouvrage, « Le Sacré et le Profame Dans tout le travail de Mircea Eliade, se
retrouve la pensée de Jung a bien des points de #feenvisager I'étude de ’homme non
seulement en tant qu'étre historique, mais ausstagm que symbole vivant, I'histoire des
religions pourrait devenir, qu’on nous excuse le mumte méta-psychanalyse® Mais il est
vrai, que de 1950 a 1960, Mircea Eliade fréquentdés rencontres d’Eranos », cercle de
réunions fondé par Olga Froebe-Kapteyn en 1933uiese déroulaient en Suisse a Ascona.
Jung visitait également ce lieu de rencontre girgie qui permettait a des chercheurs
d’horizons divers de confronter leurs travaux. €'amsi que la théologie coétoyait la

philosophie ou I'histoire des religions, ou enct@esinologie avec la présence de Toshihiko

" Eliade M.,Images et symbole§allimard, Collection Les Essais, 1952, Paris,01$8 43.
8 Eliade M.,Le Sacré et le Profan&allimard coll. "Idées", Paris, 1956
9 Ibid. p. 149.
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lzutsu (1914-1993), spécialiste en linguistiquansue, chinoise et du Taoisme (Philosophie
du Bouddhisme Zen). Mircea Eliade, tout comme Jtihda rencontre avec la philosophie
taoiste qui, de par ses principes fondateurs,t allaenter ces chercheurs vers une voie
nouvelle et prometteuse.

Le mythe historiciste relate la grande scene thttte la vie qui se joue et se rejoue sans
cesse. Les costumes changent et aussi les épogiggmais les personnages qui défient le
temps et, inlassablement, répétent les mémes ratsluisant inéluctablement aux mémes
maux, renouant toujours avec des actes similai@=s drames du quotidien sont la
manifestation de la vie dans sa banalité et awss da magique. lIs illustrent tous les réles
joués passés et a venir et dans une expression woepmonnent la parole a « un autre » de
nous-mémes, en gestation, non né, a venir maisaqdéja vecu la scene. Les mythes
historicistes issus de la pensée grecque ou juldkienne font obstaclesl@andividuation
car ils enferment I'étre humain dans une logiqueaire. Dans Psychologie de I'inconscient,
Jung écrit : «Ces images primordiales ne contiennent pas seuletoence qu'il y a de plus
beau et de plus grand au sein de ce que 'humanj#mais pensé, senti ou éprouvé, mai s

aussi toutes les pires infamies et les plus infeshaventions dont les hommes ont pu
étre capables. En raison de leur énergie spécifiques images (qui se comportent donc
comme des centres autonomes chargés d’énergieramteune influence fascinante qui

s’empare de la conscience du sujet, est capabl&ltiérér profondément®

8) La persona, le moi, le Soi

Jung a imaginé que la psyché humaine se constrgian trois phases physiologiques
qui constituent trois étapes de maturation de itée psychique. Celles-ci correspondent aux
structurations de lpersona dumoiet duSol Tout comme Freud ou comme le fera Lacan par
la suite, Jung imagine une topique a trois nivegwi¥ nommeindividuation Si cette derniére
trouve de nettes différences avec les deux topidadseud, celle de Jung donne un éclairage
du mécanisme psychique assez proche de celui queadéacan dans sa topique « des

trois » :imaginaire, réel et symbolique.

8 Jung C. G.Psychologie de I'inconscient913, édition intégrale établie selon les ceuvoespietes, édition
préfacée, traduite et annotée par Roland Cahen, P@iis, collection Le Livre de pocghauméro 442, 2010.
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B - INDIVIDUATION et TAROTS INITIATIQUES

Par l'utilisation des mythes anciens et des argestyJung laisse entrevoir une mise en
scene possible des mécanismes de la psyché hurdanges’est intéressé au tarot initiatique
car ce dernier met en images le chemin que doiresut I'initié » en quéte de sa propre
individuation. Les symboles utilisés par le tarattiatigue sont puisés dans l'imagerie
populaire du Moyen-age, empruntés eux-mémes aidéisations plus anciennes grecques
ou égyptiennes. Jung verra dans les tarots imjtia, véritables « bandes dessinées » des
contes, des légendes et des mythes anciens, u@Hhgjue des connaissances universelles
issues de I'inconscient collectif. Nous travaillescsur les vingt deux lames majeures du tarot

de Noblet édité & Paris en 1856t conservé a la Bibliothéque Nationale.

1) Une méthode d’investigation

Comme le propose Jean-Claude Flornoy dans songei¢rée tarot propose une méthode
d’investigation, issue de I'imaginaire humain. @'ésce titre qu'il illustre les mécanismes
psychiques qui sont en jeu dans I'élaborationl’diejet tout en en retracant les modeles
directeurs. « L’initié » devra subir vingt et ungr€uves, symbolisées par vingt et un arcanes
ou lames. Ces derniéres structurent trois sep&maqui symbolisent trois phases
pulsionnelles (Planche VII). Dans jee, existe une vingt deuxiéme carte qui lestnat,
'arcane sans nom (Planche VIII, fig. 17). Ce dernjoue tout a la fois, le role de passeur
pouvant s'immiscer entre tout autre arcane, eti ddudéchirure ouvrant la porte entre deux
mondes. Or la cure analytique nous conduit a fradahporte pour passer d’'un monde dans
un autre monde. Le psychanalyste fait en quelque $onction de passeur. Mais c’est a la

déesse Ma&t (Planche VIII fig. 17 bis) de I'Egypte ancienn€iguombe cette fonction, celle

8 Flornoy J.C. et R., Maitres-cartier, éditeur drotade Noblet dans sa version originale, cartesitpsiau
pochoir a I'ancienne selon la tradition des maittesCompagnonnage,Jean-Claude Flornoy restauration du
Tarot de Jean Noblet©Succession Flormgy.e pélerinage des bateleyéditions letarot.com, 2007.

8 Flornoy J.CLe pélerinage des bateleyditions letarot.com, 2007.

8 || est peut-étre ce Juif errant, ce fou (Planchié Yig. 17), &me perdue dans I'attente « d’un neau Moise ».
D’arcane en arcane, il cherche un toit pour y dépssn maigre baluchon accroché au bout d'une sgatule
en bois. Dans ce baluchon, ce pourrait bien émepsssé qui pése sur ses épaules. |l s'appuiensucanne
sculptée, comme celle des compagnons du Tour deérd peut bien étre a la recherche d’'un maitiesgrait
dans ce cas précis Hermes ou Thot, symbolisé pab&mn de marche légerement tordu. Cette scerefou
marchant » fait penser a une autre scéne illugta¥ele peintre Gustave Courbet dans son tabledis «
rencontre» ou « Bonjour Monsieur Courbet » (Plari¢hk fig. 18) si ce n'est que le chien qui accoagne le
peintre est calme et serein contrairement a celufigure sur I'arcane du fou qui est enragé efpggr a ses
brailles. Le chien du fou, pousse ce dernier acsmyér « le cul », « figuration couramment utiligéeMoyen-
age pour donner I'anagramme lux, lu(g)-miére». M&ést au sexe du fou que s’en prend réellemechiken ou
plus exactement a son énergie vitale. Cette syoeliejoint celle du dieu égyptien Min qui brargbn fouet
afin d’activer les énergies lunaires. Le chienfdu c’est celui de la tauroctonie qui est présenttsutes les
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de créer des lien®ans le tarot initiatique, cette Déesse égyptiasiesymbolisée pade fou
(Planche VIII, fig. 17).Comme nous le verrons plus loin dans ce travai edprésente
I'énergie la plus petite possible et suffisammeayable de provoquer le renversement d’'un
cycle, comme en atteste sa minuscule présencensigauplateaux de la balance du Jugement
dernier. Elle est a la fois ordre originel et ordre nécessauxquels elle consacre tout son
temps. «Le ciel est satisfait, la terre est joyeuse apr@dlgjont entendu que le roi défunt a
mis la Maat & la place du désords*. Faire appel & Maat, c’est en finir avec le désprant
cosmique que social ou psychique. Maat travaille #uidité, elle construit des ponts et des
canaux entre les événements, entre les personmés,effe impose aussi des limites. Les
dieux ont confié & Maéat le pouvoir de déchirerdmps dont elle abolit les frontieres. Par ce
pouvoir, elle ouvre des portes sur d’autres mond#s, permet a 'ombre de pénétrer la
lumiere et a la lumiere de pénétrer 'ombre, elleggae, seule, 'immense pouvoir de vie ou
de mort, celui de trancher le destin de I’'hnommedeuses civilisations. Maat crée de la
fluidité, elle solutionne toutes les crises antagt@s. Elle amene une troisieme voie. Comme
le vide-médian, principe évoqué dans le Taoismetiveprésente la solution inattendue, mais
offerte par Thot a l'initié, celui qui cherche.

Le but final que doit atteindre I'initié se situa &ame XXI (Planche VII, fig. 16)qui
représentde monde Mais le mondes’hérite par qui s’en est rendu digne. Chez lesc&ril
s’agit du cosmos, pour Pythagada ciel étoilé suggérant ordre et structure. Partant de ce

figures de Mithra, la morsure du chien n’est riencemparaison du coup de cornes du taureau. Endeuss,
rien de tel que des crocs de chien bien acérésseofaire réveiller et c’est bien cela dont a besei juif errant,
d'étre éveillé en conscience au dela du sommedatedme endormie par le monde matériel. Tout eseshe
fait pour qu'il demeure éveillé et attentif, témeiles grelots sur sa vareuse qui sont autant d'gescrutent
I'horizon a la recherche d’'un inconnu.

Ne peut-on pas voir dare foy, Osiris, le « Gardien des portes de I'enfer » sprait a la recherche de son
« futur justifiable », prét a I'expédier en enferais non pas pour le briler (juste sa part d’'ombng)s afin de le
rédempterOs en Egyptien signifie « beaucoup »ies « I'ceil ». Le fouest un personnage qui voit loin et de
tous les c6tés, il porte la téte haute et son degarute I’horizon, rien ne peut lui échapdez.foumarche a la
rencontre de la lumiére, de Dieu, il y est du rgebeissé par ce chien hargneux, mais il part aussine
Courbet a la rencontre du voyageur, de l'initiépside cadre du voyage initiatique que nous propmsarot de
Marseille. Fou ou Maét c’est la méme chose, tous deux désignent I'arcams nombrelLe Maéatest seul
comme l'est I'arcane dia mort (lame XIII), connu sous le vocable d’arcane sams.nTous les deux coupent et
tranchent mais ce qui les différencie, c’'est uenortdisperse (fertilisation), alors qle matrapproche, relie,
lie et structure (unification). Ce que mort défait,le Maéatle refait. Maat dans I'Egypte ancienne est la déesse
de I'équilibre, de la vérité et de la justice. Eambolise la providence ou le destfitaat se tenant debout, elle
est alors coiffée d’'une plume d’autruche, une splilene qui symbolise la providence au service det.TMaat
accroupie, elle déploie ses ailes comme pour sustéls hommes a harmoniser leurs actions sur les
déplacements du vent. Elle est présente dans e siié Jugement dernier pgychostasi€éPlanche IX, fig. 20,
4) sous l'aspect d’une divinité coiffée d’'une plueteportant la croix ankh sur ses genoux. Une plsareun
plateau de la balance, le cceur ou I'ame du défunt'autre plateau, c’est la scéne de la peséeaaeel de
'Egypte ancienne dont la réalité mathématique restsdonnée par le mythe de la résurrection d’HdDasdte
scéne du Jugement dernier est du reste reprisdalapsmbolique chrétienne (Planche 1X, fg. 19).

8 Bayoumi A., Conservateur au Musée du Caltextes des Pyramidespisiéme millénaire avant J.C., In
Autour du Champ des Souchets et du Champ des @ésdmprimerie Nationale Boulac, 1940.
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méme principe, Mircea Eliade développera I'idée essaces dans le sacré et le prdfane
L'initié qui atteint ce sommet a donc mis en ordeestructure psychique en I'lharmonisant
avec celle du « divin ». C’est du reste au ceritreedimandorleen couronne de lauriers glee
justifié se présente nu au monde, a peine drapé d'unbilage. L’homme, le taureau, le lion
et 'aigle sont les témoins de sa réussite et Epresentés aux quatre coins de la lamela ...
vie des images est d'une pureté de filiation exigeaDés que les images s’offrent en série,
elles désignent une matiere premiére, un élémentiafoental. La physiologie de
limagination, plus encore que son anatomie, olgitla loi des quatre éléments (G.
Bachelard)». L'arcane XXI symbolise I'archétype du tétramiuefs.

De la méme manierde Soi, le moi et leurs complémentairdsurs Autres,forment
égalementun tétramorphe(en tension) qu’il faudra résoudre afin d'atteindee but de
l'individuation. Dande mondele tétramorpheeprésente le carré et la mandorle, le cercle. La
solution de tout le probleme se trouve dans laluésa de la quadrature du cercle L&
guadrature du cercle, qui, une fois achevée, rebsmpliutdt a la cerclature du carré, est une
figure alchimique qui réunit le symbole du ciel, dercle, et le symbole de la terre, le
carré®” ». Pour Jungle Soi s’exprime selon le cercle quadraturéririté quadruple, qui
correspond a I'archétype fondamental de la plénitude

Jung s’est intéressé aux tarots de Marseille maisia de nombreux textes alchimiques.
C’est, en 1935, a l'occasion des rencontres d’'Evamidscona que Jung parlera pour la
premiére fois d’alchimie. Son ouvrage « Psycholagi@lchimi&® » ne paraitra qu’en 1944.

« Les expériences des alchimistes étaient mesierpés, et leur monde était, en un certain
sens, mon monde. Pour moi, ce fut naturellement déwuverte capitale, puisqu’ainsi
j'avais trouvé le pendant historique de la psyclgidode I'inconscient»®° Il n’a pu de ce fait
ignorer les travaux de Saint-Yves d’Alveydre s ferces mises en ceuvre par la nature, ce
gue la psyché reproduit par imitation. Cette regméstion de ces forces dites magiques donne
un éclairage supplémentaire a la compréhension dignbodes vingt-deux arcanes majeurs
du tarot de Noblet et donc du processus d’individngungien. Jung nous en a livré des clefs

8 Eliade M. Le sacré et le profan&d. Gallimard idées, Paris, 1965.

% Le tétramorphe symbolise une interrelation entne sentre et ses quatre points extrémes qui regpefe
toujours des principes fondamentaux : ce smtguatre vivants de I’Apocalypséhomme pour Matthieu, le
taureau pour Luc, le lion pour Marc et l'aigle palean que les chrétiens ont en fait emprunté asigns
d’Ezéchiel et de Jean. Le Docteur Paul Cagtooit « les quatre tempéraments que la sagesse égyptiseios,
lui, aurait été tiré de I'énigme du Sphinx : savaiouloir, oser, se taire.

87 Chevalier J. et Gheerbrant Rictionnaire des symbole€§irlot. Ed.Laffont, 1969, p. 133.

8 Jung C. G.Psychologie et alchimidraduction par Etienne Perrot, Henry Pernet eafICahen, éditions
Buchet Chastel, 1998.

8 Jung C. G.Ma vie,p. 238 inJung I'ceuvre-vieStevens A., Editions du Félin, Paris, 1994, p.189
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afin de mieux en comprendre les mécanismes. Lunenies a utilisées avant nous, mais la
porte reste ouverte a qui veut bien la franchile Blouvre sur un monde qui semble n’avoir
aucune limite. L'individuation constitue une métbadlinvestigation qui nous fait découvrir
le monde de la psyché et aussi ce qui I'entourestCde cette perception, la plus exacte
possible et de ’harmonisation entre natrei et ce que Jung nomnhe Soique dépend notre
parfaite qualité de vie. Pour Jung, les névrosesardg que le résultat des performances
médiocres de cette perception. C’est a ce diffé@e(Boi — moi) que Jung a donné le nom
d’ombre Le but recherché par I'individuation se situearvtoute chose, dans I'amélioration

de ces performances.

2) De l'unaire au ternaire

Pour comprendre au mieux tout le sens symboliquele@ateleurrevét dans la quéte
initiatique, Shoraf nous conseille de consulter « I'archéométre datSaies d’Alveydre »
et ses vingt deux signes sacrés dialghabet trés ancien de I'Atlantide dit Vatan Pour ce
dernier, le couvre chef doateleur(Planche X, fig. 22, lame I) symbolise les énesgii
prennent source dans les étoiles. Cet infini dgeerse construit par I'association de trois
signes de cet alphabet que saigph 1, Samech 60 et Thau 4QBlanche X, fig. 21)Cette
lecture symbolique laisse a penser que la psycindaime se structure selon trois modes
énergeétiques.

Le premier Aleph lest symbolisé par une ligne droite qui scindeekele en deux parties.
Cette droite représente la division en devenirasii primordial. La vie se construit dans la
division de toute chose. Mais cette droite estiasis corde sonore> qui, selon les Chinois
et les Orientaux, est la représentation parfaiteielu «elle a ce don tout spécialement parce
gu’elle révéle, par analogie, a 'ame éduquée, Edi#u ciel et de ce qu’il contient, c’est-a-
dire les principes et les lois que I'homme ne pgué constater et qui ne sont pas sa
création »°* Aleph 1 c’est aussi la corde au repos qui ne demanth vibrer et se libérer de
sa nature figée identifiable a la mort, dont eskengateleur Mais en réalité Aleph 1 porte la
vie en lui. Aleph 1 symbolise I' « écriture célesteDans la symbolique Taoiste, Aleph est
comparable au Dao d’avant la naissance du csercieux et vide (Planche sans nombre,
fig. 49). Ce premier symbole nous raméene a I'idée ltappareil analytique s’apparente a un
acte de procréation. Les énergies cosmiques viénigeonder les énergies telluriques,
’homme par le ciel en quelque sorf@ans le Bloc-notes magiquéreud fait allusion a

“Shoral,Forces magiquestudes archéométriquesditeur Perthuis, Durville, 1970.
91 i
Ibid.
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I'appareil perceptif psychiquet prend la peine de le diviser en deux fonctidistnctes. La
premiére qu’il nomme premiere couche correspone atimulus », et la seconde au « pare
stimulus ». Ces deux phases représentent biendella réception des stimuli, puis de leur
harmonisation. Toutes deux font penser em&ose cellulaireCe n’est que lorsqu’intervient

la fonction de gravure avée systéme Pc-G#ecrit par Freud que débute alors un phénomeéne
denidationsimilaire a celui de 'embryogénése humaine, loeskipeuf vient s'implanter dans

la matrice utérine féminine. S’en suit un phénomédeedivision que nous avons intitulé
duplication dd’objet.

La lame I, le bateleur (Planche VII, fig. 14), représente la premiéreteadu jeu
initiatique. Elle symbolise le mode unaire. Touhuoele trait unairedont parlera Lacare
bateleur (Aleph 1), dans sa forme élémentaire gignifiant, représente I'ceuf primordial,
support de l'identification symboliqu€ontrairement au signifiant tel que le définit Saus,
cet archétype du trait unaire n’est pas reprodwectilains sa forme. Il disparait au contraire au
profit del'objet qui en découle. C’est le propre de I'archétype poiir étre parlantn’a pas
besoin de figurer au sein d’'une chainesigmifiants. C’'est bien dans ce sens que Lacan
(Séminaire sur [lidentification) le considérait, etant qu'élément de comptage
d’individualités, un élément mathématique : le ntonén. Mais si celui ci, associé a d’autres
traits unaires, ouvre des portes sur une structoinérente (le processus d’individuation) ou
sur des cycles (duplication, différenciation, irsien, effraction), il recouvre alors sa qualité
de chaine signifianteC’est ainsi que du processus d’individuation jemgémergeront deux
autres traits, celui du binaire et celui du temaikleph 1, c’est I'énergie contenue dans sa
forme androgyne. Aleph 1 est une énergie en devenir

Le secondSamech 6@st symbolisé par deux points au centre d’'un eedmme les
deux astersd’une cellule vivante en cours de division. Cesxdpoints symbolisent deux
poles d'attraction qui représentent le principdaddualité et celui de I'aimantation qui scelle
le premier principe. C’est de cette dualité domitié devra s’affranchir dans un premier
temps, tout d’abord s’arracher a lui-méme lpamort (Planche VII, fig. 15, lame XIllIl). Cette
tension ainsi résolue interrompra le cycle de aapibn dd’objet qui conduit da personade
Jung, facilitant ainsi I'élaboration duoi avec le démarrage de la seconde phase du processus
de différenciation par croisement deaces mnésique®ans un deuxieme temps, la pulsion
devra a nouveau déconstruire ses modeéles direafinrse n’en garder qu'un, celui qlee
naturenous invite a suivre et que Jung nonmm&oi Pour Jung, c’est I'effraction du systeme
symbolique ka tour foudroyéeou maison-diey Planche VII, fig. 16, lame XVI)Samech 60

c’estle Diable (planche VII, fig. 16, lame XV) qui tient sous saupe deux personnages mi-

81



anes, mi-hommes solidement attachés I'un a I'apéreune corde qui symbolise les forces
magnétiques. Cette corde est reliée a ses dewdnaids, formant deux points d’ancrage qui
lui interdisent toute vibration, sauf entre sesxdpaints. Or le monde ne se limite pas a la
seule entité humaine et, si I'hnomme veut découerimonde, il doit alors se libérer de son
enclave duelleSamech 6@8ymbolise I'énergie du mode binaire.

Avec le troisieme,Thau 400,la corde sonore est libérée de tout pincemerd, sl met a
vibrer et prend alors la forme d’'une sinusoites pulsions « du dehors » et celles «du
dedans » sont enfin en harmonie, 'homme contierthbnde et le monde le contient. Nous
sommes en lame XXle monde(Planche VII, fig. 16) qui représente pour la nuhagie le
ternaire (chiffre trois). Mais, pour parvenir alog, I'initié devra se soumettre a I'épreuve du
Jugement dernier (Planche VII, fig. 16, lame XX).0i§ personnages y sont en effet
représentés, le troisieme sort du sarcophage, ¢@oi ainsi desa résurrectionSarcophage,
en hiéroglyphe, se traduit par lieu de mort ou deuésurrection, c’est le Phénix qui renait de
ses cendresThau 400 c’est « I'acte du créer » qui ne peut s’élabaygiau-dela des luttes
antagonistes, quand toutes les pulsions de cotdsasont résolues. Jung s’est amplement
inspiré de la symbolique et de toutes les connagesaqu’elle recéle afin de définir sa théorie
de I'individuation. Il y aura bien sur compris tolg parti qu’il y avait a en tirer afin de percer
un peu plus encore les arcanes de la physiologiytaque.

Les trois signes de l'alphabet Vataiephl, Samech 6& Thau 400 représentent le défi
qui doit étre relevé lors du processus d’individuat passer de I'unaire au binaire puis du
binaire au ternaire. Confucius disaitJe n’instruis ni les paresseux, ni les suffisants.
J'abandonne qui est incapable de trouver trois gug@montreun »> Le signe de l'infini
résulte de I'association de ces trois formes. Leatourne au un, il représente dans le tarot
initiatique la puissance émise par les énergidases et son pouvoir de transformation sur
notre conscience, La représentation de Mithraga#lDsiris, ou encore de Jésus en sont les
images les plus fortes. Dans leur expression la laliige, pour chaque étre humain, elles
traduisent la possibilité de se défaire de tout émdreligieux, familial ou moral, pour n’en
garder qu’un, celui du principe univers€hau 400symbolise le ternaire, dépassement de la

pulsion binaire, principe absolu d@ao chinois.

92 Cleary, Th.Entretiens|n Les pensées de Confuci®®cket, Paris, 1995.
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Il - TROIS PHASES PULSIONNELLES

Dans le processus d’individuation, Jung définiistrphases pulsionnelles qui sont
lisibles au travers du tarot initiatique. D’'un pode vue symbolique, ce dernier décrit « un
chemin initiatique » auquel est soumis celui quarche a faire grandir son ame ou la laver de
tout péché. On peut diviser I'ensemble de ce chamitrois étapes de sept épreuves (Planche
VII), que I'initié devra subir, puis affronter. Afide bien comprendre cette physiologie, nous
devons reprendre les quatre caractéristiques gmilkaon énoncés par Freud en 1896 qui
sont : source, objet, but et poussée. Rapprochlemguatre caractéristiques de la pulsion avec
les trois signes de l'alphabet Vatan que nous vembétudier.Alephl, Samech 6€t Thau
400 symbolisent en quelque sorte trois types de pulgu vont fagonnefobjet selon des
spécificités et des modes qui leur sont proprespduassee représente cette énergie qui va
successivement se diluer au cours d'un cycle titpaet produire en fait trois entités
structurelles représentant chacune une étape d#hysiologie analytique. Les divinités
(sources chez Freud) Alephl, Samech 60 et ThauwdfOréguler une physiologie a trois
temps qui correspond aux buts décrits par Freugulsion d’Aleph 1 résulte d’'une énergie
contenant en elle toutes ses potentialités. Desparintensité de poussée trés élevée (non
encore dispersée), Aleph 1 ne peut produire quia deission et de la divisiolkamech 60
symbolise la dualitéLe yin et le Yangen sont la parfaite représentation dans la Chine
ancienne. La culture Judéo-chrétienne y verrada bt le mal, qui ne sont que des jugements
de valeur qui figenkobjet et ne lui permettent pas de se transformer. @aeffet, le propre
duYinet duYangest la transformatior¥in pouvant deveni¥anget réciproquement. Dans un
troisieme tempsla pulsion change de direction et se libere du tronc comnuel. cElle se
disperse encore d’avantage dans une structureesdsmte (Planche lll, fig. 3bis) et devient
la divinité Thau 400.Les Taoistes y voient la transformation du fleuwerigiere, puis en
affluents de plus en plus petits. Sous cet éclajrateph 1 symbolise le fleuve, Samech 60 la
riviere, etThau 400I'un de ses affluents. Les énergies vont donc aigsant.Thau 400
symbolise la vie d’'un homme dans sa phase aduwtepd adolescence jusqu’a sa mort. C'est
le temps qui lui sera nécessaire pour structurernso psychique et peut-étre 'amener en
conformité avec celui de la Création, que Jung netensoi.La Planche Il met en paralléle
un modele de structuration psychique : tronc cometuarborescence (fig. 3 bis) et les trois
types de pulsion qui en sont a l'origine (fig. Ba fig. 3 ter présente les principales topiques
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découvertes par Freud, Jung et Lacan. Toutes smi$ liées au concept de la pulsion

découvert par Freud en 1896.

A) DUPLICATION de L'OBJET : LA PERSONA

La premiere phase correspond a la phase de pencegpti miroir dd’objet et conduit a
I'archétype dda persona Si I'on reprend les termes de Frelidppareil perceptif psychique
appréhendel’'objet sous des entités provisoires et par des imitationsduplications
successives. Comme nous I'avons vu précédemmepeysannalité premiére se structure par
identification a des images. Les plus fortes quiaapissent a I'enfant, sont celles de la mere
et du pere, mais, plus précisément’daima et del'animus si I'on s’en référe a Jung. Peu
importe qui, du pére ou de la mere, porte ou expierplus des sentiments de féminité ou de
masculinité, ce a quoi s’identifiera I'enfant palung, c’est d'anima et al'animus Deux
archétypes seront visités : celui ltlnima/animuset celui dda persona Au regard du tarot
initiatique, ce septénaire débute avedateleu?® (Planche VII, fig. 14, lame 1) et s'achéve
avec celle dehariot (Planche VI, fig. 14, lame VII).

1) Anima/animus : archétype de la gravure féminin/masculin

L’archétype anima/animus régit cette premiere plsaseturelle. Pour Jung, la psyché de
’homme est soumise a deux pulsions qui, dans @miar temps, s'opposent et gravent
I'objet en miroir. C’est la phase de maturationlagersona Jung distingue chez 'lhomme
une instance féminindanima et chez la femme une nature masculibenimus Cet
archétype se retrouve dans de nombreuses ceuvrkslogytjues comme Tristan et Iseult, la
Dame du Lac dans la |égende du Graal, Marguerite daFaust de Goethe.

% e bateleura le visage tourné vers sa droite, se tient delbmet baguette dans la main droite, les deux jambes
écartées devant une table ou un établi a troispleessé en pleine campagne. Divers objets, digeg jcrayon,
couteau, livre, sont disposeés a sa surface. Léebatgorte un large couvre chef en forme de huetn@st qu’au
XVlle siecle que fut dévoilé officiellement le seda signe de linfini encore nommémniscate Les maitres
cartiers soit s’en inspirérent, soit empruntérensymbolique a la tradition. Le symbole de l'infiriest jamais
mentionné par les Anciens, toutefois, Bernouitiitses sources des symboles maconniques qui paucdgp
s'inspirent des mythes grecs, s'inspirant eux-ménwes grands mythes égyptiens (Bernouilli, Johnligval
Arithmética Infinitorum, 1655). C'est ainsi que crlin savoir universelque Jung nomme conscience
universelle.
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a) La symbolique dubateleur

Le bateleurreprésente la premiere lame du « je » tout eatieccomme pour I'écriture
hiéroglyphique, joue le réle de déterminatif poes Vingt deux archétypes du tarot : « La
transformation intérieure de I'étre ». Le principaergétique apparait dans cette figure
allégorique comme un des thémes principaux de twrdinatif générique. Maike bateleur
peut également étre percu comme un magicien, geiuutilise les forces magnétiques. Et
c’est bien ce qu'il fait : témoin sa baguette, dés sur la table. Il joue avec la vie, comme la
vie se jouera de lui, du restee bateleurtransforme les énergies, il témoigne de I'existenc
d’'une double libido, une libido qui agit en lui e libido qui provient « du dehors » et qui
agit sur lui. Son parcours initiatique lui donneblligation de comprendre quelle est la nature
de ces forces, auxquelles il est soumis, s'il \@tilibrer son existence. A défaut, sa vie se
transforme rapidement en enfer. Comme en témoignealde a trois pieds, il devra faire
'expérience de cette instabilité qui est la défom méme de la vie et reconstruire le chemin
qui le reconduira a « la maison », a l'unité a kil fut arraché.

Avec le bateleurle processus de division est dés lors engagé.otbanise par
duplication des caractéres et par des construcdonsiroir et ce, des la lame I papessge
archétype de la grand-mere, puis par celui de lee mignpératrice (lame 1), puis du pere,
'empereur(lame 1l1), puis du grand péré pape(lame V) et se termine avéamoureux
lame VI qui symbolise la dualité masculin/ féminanima/animuschez Jung. Ce sont des
objets de « haine et d’amour », de répulsion dftrd@ion qui vont structurer ce monde de
limaginaire. La haine vise, en quelque sorte, la pardue de l'autre. L'amour cherche a
atteindre une plénitude de I'étre. Amour et haineurmrapport d’opposition. C’est le systéme
des vases communicants ou I'un chasse 'autre obeapt du miroir est mis en évidence au
travers des lames Il a VI du tarot initiatique (Rllae VII, fig. 14) ; La lame | diateleur
représente le déterminatif « ce qui doit-étre aqdom la lame VII, duchariot « ce qui a été
accompli ». La conversion s’opére avec I'amoureRiariche VI, fig. 14, lame VI).

Pour Freud, s’articulent deux antagonistes form@rtouple « plaisir /déplaisir » qui
structure et régule la vie psychique. Pour Nietesthexiste une logique de mystification
possible, faire passer le bien pour le mal. Repretiathique d’Aristote du « souverain
bien », lui-méme inspiré d’Ampédocle, Lacan poderarincipe d’hainamoration la haine
fait partie intégrante de I'amour (cf. troisiemeatmgaconsacrée a Lacan). Il exprime ainsi qu'il

y a ambivalence entie bien etle mal comme il y a ambivalence entre I'amour et la Bain
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Dans son Séminaire Vfi Lacan affirmera, du reste, qu’en s’approchant«ciouverain
bien », le sujet s’approche dangereusement du vesain mal », le sujet touche alors a un
mal possible. Au départ, les étres étaient sphériques! n'y avait ni homme, ni femme,
n’existait alors que l'unité qui a été perdue parfdute des hommes. Dans leur orgueil a
vouloir affronter les dieux, ces derniers les cgdalblés. C’est avec ce mythe d’Aristophane
dans « le Banquet de Plafdm que Lacan, illustrera avec I'idée de la sphirepssible idée
d’un retour a l'unité @mor unionis», ce qui sous-entend bien sOr une autre réakiie de

« I'unité » en tant que point de départ du proceskudifférenciation.

Empédocle enseigne qu’il existe un mondspkérique divin immortet, faisant
I'objet d’'une adéquation amour/haine, ces deuxtsljpérant sans cesse. La pulsation releve
de ce processus et définit la base méme du prinypkque. De cette logique, nait la
différenciation. Mais, avec la mécanique des cychgparait la notion de temps. C’est du
reste ce que Freud percut dans son textelanotes magiqu8: «Ainsi les interruptions
qui, dans le cas du bloc-notes magique, proviendentextérieur, je les faisais résulter de la
discontinuité du flux d’innervation ; et, a la plad’une rupture de contact effective, on
trouvait dans mon hypothése, I'inexcitation péregpgd du systéme perceptif. Je supposais, en
outre, que ce mode de travail discontinu du systemeCs est au fondement de I'apparition
de la représentation du temps’

Notre organisme et notre conscience sont soumigtie enécanique des cycles
(consciemment ou inconsciemment) en basculant dragistre vers un autre et
réciproguement, commuant tel caractere (ou ensed#bkaracteres) par tel autre. Tout dans
notre réalité d'étre vivant répond &principe alternatif», définissant ainsi « le battement »
qui est une caractéristique ldepulsionet qui précise la nature tlepousséeDu tout premier
battement, nait la pulsion, responsable de la feagation de I'unité. De cette fragmentation
physiologique, apparaitra une premiere tentativeédaification de ce qui a été fractionné.
Anima et animusrésultent de ce fractionnement et s’articulentsain de la construction
cedipienne. Cette derniére est édifiée selon dgsor@pantagonistes et ne peut constituer,
pour la psyché, gu'une étape instable et provis@iest en ce sens que le franchissement de
I'Edipe, identification aux parents et aux grandsepts (impératrice, empereur, pape et

papesse), est symbolisé par I'archétypd’amoureux (lame VI, Planche VII, fig. 13) qui

% Lacan J.|’éthique de la psychanalysk, Séminaire VII, Ed. Seuil, 1986.

% Platon,Le Banquet de I'amougécrit aux environs de 380 avant J.-C, Discourdaunature de I'amour (éros).
TO sumpdsiorn grec est traduit pd& Banquet c’est un terme qui de nos jours, désignerait «inéception »,
Editeur LGF, 1991.

% bid., 17.

bid., 17.

86



représente I'image recomposée des caracimesa/animus De cet archétype, adviendra
celui dela persona.De ces deux caractéristiques, instabilité et poords surgiront des
déséquilibres que les psychanalystes qualifieroméleoses. Et c’est bien du reste avec la
derniere lame de ce septénaleeghariot que nous découvrirons s’il y a ou non déseqailibr
selon que les deux chevaux tractent le chariotrebleeou pas et dans un méme sens.

Ce septénaire, qui constitue le premier temps dggasus d’individuation, ne peut
s’inscrire durablement dans le temps. Pour repeerdds termes de Freudgs traces
mnésiques1’y figurent qu’au stade du provisoire. Elles mmtsque des représentations par
imitation. Le jeu du miroir devra s’interrompre pdaisser la place a urteace mnésique
durable qui élaborerke moijungien. La structuration psychique en tronc comnecedera
alors la place a la structure arborescente (Plalthfeg. 3 bis) qui conduit aumoi dans un
premier temps, aBoidans un second. Dans le cas contraire I'GEdipe segg Freud prend
toute sa valeur. L'individu se perdra dans le latiile des images que lui a délivrées le
miroir. Et c’est bien toute cette partie non résotliela personaqui s’inscrira dans ce que
Jung appellerdombre, ce que Lacan désignera par ces « autres ». Qnydedir une
evolution dela personapar dépassement tlebjet duel au profitdu moiqui accede ainsi au
mode ternaire. Cela présuppose bien sdr la résoldti couplenima/animusymbolisée par

la lame de I'amoureux (Planche VI, fig. 14, lamB.V

b) Concept miroir/binaire

Cette phase résulte de la déchiruretidut unaire, ouvrant ainsi la voie au monde du
binaire. La gravure qui en résulte est provisoirdexra évoluer vers la différenciation lors de
la structuration dumoi. Elle détermine « les traces mnésiques » en miRdanche VII, fig.
14). Ce mode structurel est binaire. La psychéatlava surles traces mnésiquesuelles
enregistrées dasppareil psychiquede Freud, puis, par la suite, ddmsysteme Pc-Ckes
lames du tarot représentent les archétypes datalgnérel@ papesselame Il), puis ceux de
la mére (impératrice, lame Ill), du pérelempereur lame V) puis du grand-perée(pape
lame V). Ces archétypes font, bien sur, allusida tamille proche de I'enfant qui devra y
trouver des images, debjetsauxquels il va devoir s’'identifier. Au Moyen-ade famille est
composée des parents et des grands-parents guit \@meemble avec les enfants sous le
méme toit. C’est pourquoi, les imagiers au travkres archétypes, montrent a quel point le
jeu de l'identification est primordial pour I'enfariLe travail en miroir réalisé par le pere et la
mere peut-étre modifié, régulé et bonifié par celes grands parents qui ont acquis avec le

temps I'expérience et la sagesse. La lame VI quiesentd’amoureuxconfirme du reste que
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cette premiere phase structurelle est placée smusyrhbolique de la dualité que Jung
désignera sous l'archétype t@nima/animus Pour ce dernier, rappelons que les caractéres
féminin et masculin contenus en chacun de nousnfesmou femmes, prédominent sur le

sexe biologique.

2) Persona :archétype du miroir et des masques

«La persona désigne ce que chacun représente pumdme et pour son entourage
mais non ce que chacun 8. En Grec ancierla personadésigne le masque du comédien.
Qui porte ce masque présente divers visages argourage. L’obéissance, la soumission, la
morale, les normes, I'éducation conditionnent cetprésentation. La mégalomanie, la
perversion, I'égo sont aussi des masques qui deétmmabandonnés afin qu’advienmemoi
débarrassé de tout ancrage au mode du miroir. diserasque fait partie du jeu social. Mais
nous ne devons pas étre dupes de cette représardatnous-mémes, qui n’est qu’artificielle,
juste un outil que nous avons fabriqué afin densunter nos complexes, nos incertitudes, nos
peurs, nos insuffisances, un certain manque deéatme en soi. Ne pas se départir du masque
sera préjudiciable et retardera la mise en placaaiu

La personaoffre un visage brut de dégrossissement, isstiashail en miroir. Ce visage
peut-étre tantot celui du positif ou tantot celuirdagatif de la photographie tlebjet. Dans
la normalité, cette représentation ltbjet doit étre dépassée pour laisser la placenau
Mais cette construction dépend des forces qui ad@ténmises en jeu dans la construction des
images binaires. De la confrontation de ces fomesle leur résolution, dépeme moi qui
doit advenir dans I'équilibre de ses antagonistes deux pulsiongnima et animus se
manifestent alors dans une complémentarité harmseje sans plus aucune autre
confrontation. Dans le cas contrail@,personase maintiendra dans cette forme structurelle
faisant obstacle a la structurationmoi, limitant et soumettant ainsi I'écriture psychiquaa
seule loi du binaire. Le mode ternaire ne seraguiisé, refoulant et interdisant de ce fait
l'acces aux potentialités fécondes qu’il génereeAitre, le binaire apparait comme un simple
acte de reproduction, le ternaire comme celui dedation artistique.

La pulsion qui gere la phase du miroir est comgdaralcelle de la lune montante ou les
energies sont les plus fortes. C’est durant ceitmge que les racines végétales forcissent au
méme titre quées traces mnésiquaee gravent dans leur forme de tronc commun. Catsg

pulsionnelle intensive semble nécessaire a I'implaom (la nidation) ddéobjet au sein des

% Jung C.G.Types psychologique§eorg Edition, 5éd, 1990.
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matrices que représentent soit la terre soit l&e@er humain. L'équinoxe de printemps
produit du reste des effets similaires. En revantheécriture arborescente » semble étre
étroitement liée a la décroissance de lintertitda pulsion. Mais cette écriture ne se réalise
gue si les pulsions qui résultent du mode binagrsant plus exacerbées (Planche I, fig. 3).
Sinon, apparaitront, névroses et psychoses. HEdtent d’'un bati réalisé a partir d'images
miroir, qui ne parle que « d’'un autre », raremenhatee moi,qui reste bien en dec¢a de cette
construction. Ce n’est que par le travail de I'gppissage et par la mise en ceuvre de nos sens
gue nous pouvons quitteette peau d'aneet partir a la rencontre deotre moi Pour y
parvenir, les processus d’identification par effetoir étant devenus insuffisants, devront s’y
substituer d’autres modes structurels.

Le mode cyclique répondra a cette nouvelle néé&gsiychique qui passe par un mode
autre que celui du miroir. Par I'apprentissagdfdterépétitif tisse des liens autour bebjet
et le renforce, ce qui produit I'effet de gravuemdles systémes annexes dela de la page
blanche, comme le stipule du reste Freud darBloc-notes magiqd2 La personaest le
stade incontournable avant celuimoi. La personas’est construite par simples imitations et
de ce fait, traduit des modeles basiques du compert. Ces derniers pourraient aisément
étre classifiés par familles comportementales.e0efprésentation debjet se réalise a partir
d’expériences innombrables qui s’incluent dansodgique de I'apprentissage. La psyché
durant toute cette phase emmagasine de l'informati@® construit en miroir et, « en miroir
des miroirs ». Il en résulte des troncs communwmétifs duels. On peut, des lors, envisager
'idée, que physiologie analytique et physiologeldaire présentent des similitudes. La
psyché, lors de cette premiére phase, connait acegsus de division et de répétition des
images, un réel processus de duplication.

Ce n'est qu'avec la deuxieme phase (cellendn) que I'ensemble des informations
différenciées et gravées en binaire pourront atms combinées entre elles, organisées puis
structurées en fonctionnalités. Cette physiologautpégalement trouver écho dans le
processus de la reproduction des cellules sexugliémse) qui voit se combiner entre elles,

les informations chromosomiques. Mitose et méfisont & la fois similaires du fait de leur

* Ibid. 17.

190 Mmeéiose : processus physiologique cellulaire dulaguel se mélangent les caractéres contenus éans |
chromosomes issus des cellules meéres réunies damaf Ilhumain (spermatocytes/masculines et
ovocytes/féminines). La méiose concerne uniquenesntellules sexuelles. La méiose produit a pdeideux
cellules de patrimoine génétique différent, unevetla cellule possédant des caractéristiques dedesemeres,
mais surtout sa propre identité différente desutasi dont elle est issue. La méiose doit étre mifféiée de la
mitose (terme utilisé par Schleicher en 1878 et flamming en 1882), qui est également une opérateon
division cellulaire mais qui ne fait que reproduiles cellules filles identiques aux cellules mé&msespectant le
méme nombre de chromosomes. La mitose assure issanoe cellulaire alors que la méiose garantit la
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logique de division mais sont, aussi, fondamental@ndifférentes. La mitose produit des
cellules qui ont conservé les caracteres parent@hez Jung, on y verra le stade lde
persona En effet,I'objet modélisé n’'a fait que reproduire des images, midas traces
mneésiques, dupliquées lors de I'apprentissageceksles issues da méioseprésentent des
caractéres autres que ceux des cellules parentaescellules-filles résultent en effet du
brassage et des combinaisons des caractéres géséparentaux. C'est du reste ce qui
confére la notion d’hérédité a I'espéce humaine.put en déduire que moiimaginé par
Jung se construit selon une physiologie similaireele dela méiose par brassage et
combinaison degaces mnésiquassues dumode binaire.

La psyché humaine semble se structurer selon lesesiénodalités que celles de la
division cellulaire. Un premier temps est consacta division et a la reproduction debjet
sous le mode anima/animus. Un deuxieme temps,labdgation d’'un « objet-fils »le moi
jungien qui résulte du brassage et de la combinailestraces mnésiques provisoiréselon
Freud).La personaest bien, cette substancee peau d’aneont se revét I'étre en carence
d’'images, une peau qui fait écramadumiereet qui laisse « mou » notraoi ou squelette
psychique Passer d&a personaaumoi, c’est faire le deuil de la premiere, ce qui dinpde

vue psychanalytiqgue s’apparente a une régressmpsiehoses.

B) DIFFERENCIATION de 'OBJET : LE MOI

La seconde phase est organisationnelle et condé&urhoi jungien. Elle correspond
structurellement a la sortie du tronc commun quitieoi les traces mnésiques gravées en
miroir. Ces derniéres désormais vont développesttastures arborescentes (Planche lll, fig.

3 bis). On peut y distinguer trois archétypes, cdiiil’arrachement (Planche VII, fig. 15)
symbolisé par lenythe de la caverne de Platatelui dumoi et celui de’'ombre. Avec les
tarots, ce septénaire débute alaegustice (Planche VII fig. 15, lame VIII) qui symbolise
également le déterminatif de cette étape « ce qitiére accompli », et s’achéve avec
tempérancesn lame XIV. Durant toute cette phase, les éngngievenant du tronc commun
se difféerencient et créent de nouvelles traceqyradeentes, issues des précédentes. La lame

de la justice marque le démarrage d’'une nouvelpecidu processus d’individuation qui

différenciation des cellules sexuelles (provenamtl’'dnion male/femelle), et génére a partir du bage des
caractéres héréditaires méres un nouveau patrimaindravers des cellules de nouvelle génération. Le
patrimoine des cellules filles obtenu ne posséds glie 50% du patrimoine génétique des cellulessnér
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conduit a I'élaboration dumoi, tout comme l'avait faitle bateleur (lame 1) pour la
structuration dea personaet comme le fera le Diable (lame XV) pdarSoi Le concept de
'arrachement est ici représenté par les lames Xl ade I'hermite aupendu.La mort (lame

XIl) marque la fin du cycle accompli.

S’édifient ainsi de nouveaux systemes qui vont smliner entre eux. Toutes les
informations, qui n‘auront pas ou pu étre difféiées pour élaborer des « structures
parlantes », représenteront pteimoien construction des entités parasites au seirudbss
des énergies viendront se perdre. Sous I'éclaifregelien, ces dernieres pourront apparaitre
comme des « objets refoulés » et se manifesterotdént que tels. Sous I'angle jungien, ces
mémes matériaux composent I'archétypd’dmbre qui cache des structures psychigues en
devenir. Mais comme tout archétype, ces structsoes vivantes et produisent des réponses
méme si celles-ci ne sont pas rattachéas@uD’une certaine maniére, elles représentent des
entités psychiques fantdmes qui s’expriment enllgégadu moi, mais de manieére sous-
jacente. Si nous reprenons le schéma de la maicgosant une RAM (Planche 1), nous
nous représentons mieux alors le principe de fonngment soit d’une structure psychique
soit de I'archétype. Les traces mnésiques sorigess ou les colonnes. Ces derniéres ne sont
activées que lorsque la pulsion les met en tension¢ s’il y a stimulation électrique de la
RAM. Cette phase obéit a une double nécessitéigagcet vibratoire. Cette idée est du reste
renforcée par les deux lames qui encadrent leiéimexsepténaire du jeu des tarots. Le cycle
débute avec la lame Vllla justiceet s’achéve avec la lame XN tempéranceDans ces
deux cartes apparait une femme. Dans la premigre, leelle-ci, tient la balance de la justice,
dans la seconde, detvésitsou amphores égyptiennes d'ou s’écoule de I'eaugétigue. Il
s’agit de la représentation de la déesse égyptidsisequi symbolise la lune ou plus
exactement le cycle lunaire. Ces deux représentasgmboliques suggerent gleemoi se
construit selon deux principes qui s'alternent segsse. La pulsion travaille en poussée et
grave ses nouvelles traces mnésiques qui, parit®y, peuvent a leur tour étre activées par
cette méme pulsion. Intervient alors la coupureaée une inversion de la pulsion, ce qui
marque la fin du cycle et aussi le recommencemeimt altre.

La premiere nécessité est cyclique, sont but :liégen les forces en jeu (la balance de la
justice) afin de graver de nouvelles traces mnésidue seconde est vibratoire, son but : créer
de la fluidité (I'eau cosmique) entre les difféentraces ainsi élaborées. La déesse Nout, en

bY

pareil cas, peut se substituer & la déesse Isist'‘Nast souvent représentée dans un

1%Nout est la déesse du ciel, comme Geb est le dida terre. Au dela du caractére divin de NouteeGeb,
une dimension énergétique se cache derriére cedigel : Nout symbolise avant tout, le lieu d’ou peanent les
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sycomoré® dont les petites feuilles représentent les réctatades énergies solaires. Le
dessin de Jean Lacam nous en fournit 'exemplepitoduit unesitule inédite du Musée du
Louvre'® «Nout versant I'eau du rafraichissement » : « Lass@eNout est représentée de
face, dans le sycomore ; d’'une main elle tientdsity d’otl I'eau s’échappe en triple fitét et
est recueillie dans les mains du défunt, a genaudrgite) ; de l'autre, elle abreuve, de la
méme fagon, 'dme oiseau du mort, un certain OSwWPGUI est posée sur le tombeau a
gauche» « Ressusciter les morts », en tous les castrergagon passé, voila le message que
nous livre cette symbolique. Mais I'accomplissemdst cette transformation ne peut se
réaliser que sous influence cyclique (la lune) ainsise a un flux énergétique vibratoire
symbolisé par I'eau qui s’échappe en triple ffi&tsUne autre symbolique se dégage de cette
représentation de Nout : les flux énergétiques égepar la déesse produisent de la vie en
tissant des arborescences comme le suggerenttites fganches du sycomore. Cette idée de
croisement et de combinaison des flux énergétigliegpose comme un concept majeur qui
touche toute forme organisationnelle vitale. Lagh&€yn’échappe pas a cette logique.

Chaque nouvelle trace mnésique ne parvient a n&tyue par le biais des cycles répétés.
Au terme de chaque cyclépbjet, ainsi appréhendé, verra s’inverser en lui lesipos
organisationnelles. Ce retournement de l'intenguisionnelle permet une revisite de toutes

les facettes del'objet. Ce renversement provoque le basculement des tresgis

forces cosmiques, au méme titre que Geb, symblelieu d’ou proviennent les forces telluriquesslanciens
égyptiens parlaient de Nout et de Geb quand ildawent opposer le ciel a la terre. Les amphoresitg)é
représentent la source d’'ou s’échappe cette eada $te de Nout, il y a un soleil source d’éneygi I'intérieur
de ce soleil, des symboles hiéroglyphiques, Naueesanal par lequel coule cette source.

Les cheveux de Nout, soulignent a la fois I'asfileadique de cette eau, mais aussi son caractateyzr. Les
cheveux jouent en effet le rdle de récepteur desgées célestes. Les cheveux caractérisent aidsel'de la
puissance et de la force. N'est-ce pas pour cett®m que les femmes au Moyen Orient doivent calehes
cheveux et porter le voile ? N'est-ce pas ainsnémiére de leur dter tout pouvoir de dominationlfiomme ?
Les cheveux vont jouer le rble de récepteur toutroe vont le faire les feuillages du sycomore, I'éme étant
tout naturellement symbolisé par le soleil, magmsiant le souffle premieile verbe

192 e sycomore par ses tiges fines et allongées soggére la scéne ol Akhenaton et son épouse Niéferti
contemplent Aton, I'astre source de vie. Les raydassoleil se prolongent par de petites mains gmldent
sculpter la vie. Le sycomore devient ainsi l'intédraire par lequel la vie va se manifester. Le syme c’est
aussi le buisson ardent de Moise (fig. 7, Annexe I

193 parrot A., situle inédite du Musée du Louy*908),Le Réfrigérium dans I'au-deJd.ibrairie Leroux, Paris,
1937.

1941 oret V.,Manuel de la langue égyptienrediteur E. Leroux, Paris, 1889.

105 Cette eau s’échappe en trois filets nous dit Ariiaérot. Ces filets sont brisés, chacun des filetguit
'aspect ondulatoire de cette eau bien particuli®ar groupe de trois, ils symbolisent 'onde hamie (fig. 3,
Annexe 1). Par cette représentation de la déessd, Nst abordé l'aspect « énergétique vibratoide»la
symbolique hiéroglyphique. Les seins de Nout s@nfgitement dessinés et indiquent que toute formeie
peut s'abreuver & cette source. C'est pour ceigenajue la déesse Hathor sera représentée sepedtad’une
vache, symbolisant ainsi I'aspect nourricier. Neymbolise le ciel, lieu de rencontre des énergissniques (le
creuset alchimique), mais aussi, solaires et lesaidathor, c’est le cosmos, I'espace, le domagseédoiles, le
chateau stellaire, la voie lactée. L’homme, toubemie de vie sur la Terre et dans l'univers s’adatit
énergiquement « au lait » de Nout et a celui d’dath
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(anima/animus), produit de nouvelles structuratiomsis des déstructurations, tantét par
renforcement defiens objectauxtantot par scissions de ces mémes liens. Sdietl'de
répétition de la présentation tlebjet décide ou non de la durabilité de la trace mné&siqu
comme I'a défini Freud dare Bloc-notes magique, &ut comme il avait également pensé
les notions de cycle et de support électrique idéofmation, omniprésentes dans la phase de
différenciation.L’allégorie de la caverndlustre la maniére dont les énergies opérent @din
produire de la structure en arborescence dont etlsnt de la coupure et redémarrent un
nouveau cycle. Par ces cycles accomplis et résalysersonastructurée en miroir cedera sa
place a une construction plus élaborée, plus compket surtout plus diversifiée que

représentée moi

1) Le mythe de la caverne concept d’arrachement

Ce mythé®est une pensée du dépassement, du renversemenrtagtatdnement : Platon
raconte qu’un prisonnier est enchainé parmi d’aytresonniers au fond d’une caverne. Il ne
distingue que des ombres qui défilent devant sag gé proviennent vraisemblablement du
dehors de la caverne, un autre monde inconnu paurds prisonniers ne percoivent en effet
gue les ombres projetées par un feu qui brlle aterreux. Pour Platon, il s’agit de
dialectique ascendante, véritable arrachementqgelur qui entreprend I'épreuve de s’extraire
de la caverne. Pour passer de 'ombre a la lumieyea nécessité de rupture. Dans la quéte
de Graal, c’est le moment ou le chevalier, sorthnk chateau du silence », fait son entrée
dans « le chateau de la connaissatfée»

C’est le fondement méme de la cure analytique pmge. Le patient va devoir s’arracher
a lui-méme, quitter son monde circulaire, partia &ncontre d’'un nouveau monde qui lui est
inconnu. Quitter la caverne, c’est partir a la marice de sa propre ombre. Retourner dans la
caverne reléve de la dialectique descendante, & esintrario, retomber dans I'ombre «le
chateau du silence ». Retourner dans son passéacissi prendre le risque d’étre tué par les
autres, ceux qui n‘'ont pas osé quitter la cave@®.sont tous ceux qui ne trouveront pas
d’autres choix que celui de supprimer (de leur cmmee), I'évadéle rédemptg celui qui
revient chargé de lumiére (d’autres veérités). Mais autres sont ausbAutre, au sens
lacanien du termeget Autrequi, tapi dand’'ombre (chez Jung) n’hésitera pas a s’opposer

au moi, s'il est mis en danger par trop de lumiéere. L'eh@ment nécessite une remise en

1% platon,extrait de la RépubliqueGallimard, 1993.
197 Fisher R.Le chevalier & 'armure rouilléesonte initiatique en 7 chapitres, Ed. Ambre et i&rm 2006.
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cause que seul le prisonnier doit affronter s’iitveextraire de la caverne. Il en est de méme
pour le patient en cure psychanalytique qui devraourir a son passé pour renaitre a un
nouveau monde ». Remettre en cause les acquispasanince affaire. C’est aussi, d’'une
certaine maniere, remettre en cause ses croya@eesont la des outils méthodologiques,
dont le psychanalyste devra user (avec soin etepag) avec son patient. Cest au
psychanalyste de conduire le prisonnier de I'onvars la lumiére, par cycles successifs, par
successions de dialectiques ascendantes, puismdestes. Ce schéma pourrait s’apparenter a
la destruction d’'un monde devenu indésirable aippsrtable (par le sujet lui-méme), puis a
sa reconstruction sur une base d’avant, d’avanassance au monde duel (anima/animus).
La pratique analytique montre qu’il y a quelque &hqai résiste au changement (tout
le monde n’est pas prét a sortir de la caverne.e$. Rythagoriciens et Platon comparaient le
monde a une caverne, Empédocle a un antreL’ame est tenue prisonniere par ses

passions, et libérée par le « Nous », c'est-a-paela pensée®

Le symbole du mythe de la
caverne se retrouve dans de nombreuses civilisagb différents ages : c’est le K’'iao en
Asie qui est aussi la caverne. A l'orée de la navannée, on y enferme les Empereurs, pour
gue s’opere la communion nécessaire avec la matrigmelle. En Inde, c’est lgarbhagrina
(maison matrice). Le culte de Mithra, Dieu solagst souvent célébré sous terre. Jésus n’est-
il pas né dans une grotte ? Le Dieu égyptien Apisb®lise le Nil « engrossé », il nait dans
une grotte a Eléphantine. En Islam, clestawil, la substance centrale. C’est aussi le creuset
des alchimistes, d’ou le vil va se transmuter er_L@nfant surgira également d’'une matrice
caverneuse, mais il ne le fera pas sans étre dime&@nu, au risque d’y demeurer enfermé
toute sa vie. Ce sont les forces irrépressiblels décondité qui le tireront de la (cf. chapitre
consacré ada force,lame Xl du tarot). La psyché structure des grasigscessives dont elle
doit régulierement se détacher afin de poursuigreévolution et, ainsi, mieux appréhender le
monde qui I'entoure. La grotte symbolise le conagmique. De cette traversée des grottes,
comparable a un chemin initiatique, la rencontes/ec Dieu » devient inévitable. Pour Jung,
dans le pur esprit du Tao, « Dieu » représentectélé », c’est-a-dirke Soi Pour la psyché, il
s’agit de mettre en conformité « le dedans » aviecdehors ».

Dans le deuxiéme septénaire du tarot initiatiqws, lames 1X a Xl illustrent
symboliqguement le principe de l'arrachement, ce wpjoint l'allégorie du mythe de la
caverne de Platon. Ce dernier décrit une succesi&oohétypes qui, de par leurs fonctions
énergetiques, mettent en valeur une étape fondateede la gravure psychique. On y

1% Mage, 290-291.
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retrouvera du reste les quatre principes de laguldécrits par Freud que sont : source, but,
objet et poussée. Quatre archétypes sont a distirdans cette approche de I'arrachement :
L’ermite (lame 1X), la roue de fortundlame X), la force (lame XI) etle pendu(lame XIlI),
(Planche VII, fig. 15)La mort(lame XIll) spécifie que le cycle est achevé et bghse la
coupure, tout commelamoureux (lame VI) marque également l'achévement de
l'identification au miroir anima/animus, tout commle Jugement dernier (lame XX)
symbolise le parfait aboutissement du processusiter

« La source » se retrouve symbolisée par la gopliteeprésentéobjet en général. Ce
dernier est soumis au principe de la pulsion défari FreudL’ermite (lame 1X) se présente
en tant que déclencheur du cycle. Sortir de larocaveela signifie qu'il faut pour cela du
temps et que le temps accompagne toute forme deraotion qu’elle soit d’ordre matériel
ou psychiquela roue de fortunélame X) symbolise le temps et nous indique qule-cé ne
se mettra en action de transformation de la matj@ee si les quatre principes énoncés par
Freud, « source, but, objet et poussée » sont cutenats. Maida roue de fortungropose un
voyage dans le passé. C’est une maniére de rementmps. Le cycle ne doit pas seulement
étre envisagé dans sa composante géométriqueiretdiah », il doit I'étre également dans
celle « du sens ». Pour étre accompli, le cyclé gimettre la visite déobjet dans son sens
premier de perception (pulsion d’'investigation),gpdans son sens de retrait de cette méme
perception (pulsion de désinvestissement). Maismiaura lieu sla force (lame XI) n’est pas
au rendez-vous. Cet archétype illustre « la pausst constitue I'énergie nécessaire pour
faire tourner la roue et donc le temps. « Le bufest bien sir sortir de la caverne, mais c’est
surtout I'accomplissement d’'un cycle, ce qui ncaséne encore la roue de fortunglame
X). « L'objet » de la pulsion est bien différent debjet au sens psychanalytique du terme.
« L'objet » de la pulsion est justement celui deiter sous tous ses aspedtsbjet
psychanalytiquelLe moi jungien ne se structure que par déconstructior’amebre qui
représente des zones d’'ombre peunoi. Cela impose a la psyché la nécessité de viditde e
revisiter sans cesg$embre et la lumiére, cette derniere représentamboi.Or le pendu(lame
XIl) nous indigue que le cycle subit une inversi@Q@mme il ne peut s’agir que d’énergie,
cette allégorie laisse a penser que nous serionégence d'une énergie qui, comme un
courant alternatif circule a double sens. Or cédiee est de taille puisqu’il s’agit en
'occurrence de la gravure debjet et de ses composantes. Cette représentatiqrenidu
(lame XII) et I'idée d’inversion du cycle qui en découle nous conduit a une autre idée, celle
d’'une gravure de I'objet en double sens. Une qupreeluirait a I'émission de la pulsion

(d'investigation) donc dans sa phase de producltiautre lors de l'interruption de la pulsion
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(désinvestissement) dans sa phase de rétractiend lans 'énoncé dBloc-notes magique
décrivait quelque chose de similaire Ainsi les interruptions qui, dans le cas du blates
magique, proviennent de l'extérieur, je les faisaésulter de la discontinuité du flux
d’'innervation et, a la place d'une rupture de cariteffective, on trouvait, dans mon
hypothése, I'inexcitation périodique du systémeggtif. »*°° L’archétype dda mort marque
une coupure franche du cycle qui apparait lorstpst produite I'inversion de ce méme cycle
(le pendu). La fin du cycle est alors consomméte®tenergies redeviennent fluides ayant
accomplies leur mission de nettoyagel’denbre et de structuration dmoi, la tempérance
(lame XIV). La psyché crée de la structure souffefede la pulsion. Dans le sens de la
croissance pulsative, puis dans celui de la déaoie. Par cette physiologie, se structure le
tronc commun informatif que Lacan désignera sous/deable d’hainamoration Nous

reviendrons sur ce point capital dans le chapiresacré a Lacan.

a) L’hermite

Cette allégorie archétypique débute alermite (Planche VII, fig. 15, lame IX). Comme
pour se guider ou trouver son chemin, un homme @ugjeux longs et grande barbe, tient
une lanterne a la hauteur de son regard, toutagpsyant sur un baton torsadé. Dans le tarot

110 sort de sa

dit de Charles VII, un sablier remplace la lanter@eoiqu’il en soit,'ermite
caverne, il part a la rencontre de la lumiere, tmrhme il sait qu'il devra compter avec le
temps (loi cyclique) pour réussir son arrachemiesmteuvieme lame du tarot représente peut-
étre cet hermitetel Diogéne, qui, brandissant sa lanterne, chércaimahomme dans les rues
d’Athenes et n’y rencontra que des fous. Le fostcéelui qui refuse de quitter la caverne, ou
celui encore qui ne possede pas la force (lamediiioit lui permettre de s’en extraire. Tous
les hommes qui refusent le dépassement d’eux-m&omds tot ou tard, condamnés a « la
folie ». Ce personnage nous propose de sortir tte saverne en usant a la fois du temps (le
sablier) ou de la lumiére (la lanterne), tout ensappuyant sur le baton d’Hermes ou celui

d’Esculape. Recouvert de son grand manteau, céé iest bien Hermé8. Il symbolise

199 pid. 17.

19 saint Paul de Thébes (250 aprés J.C.), semble éibile premieermite Il sera suivi au Ve siécle par
Grégoire de Naziance puis viendront les grands ements2rémeétiquesccidentaux suivant tout naturellement
la vague venue d'Orient. Se retirer du monde poeurmappréhender le monde, voila une autre philoigogui
sera illustrée par le mouvement alchimiste du Mejge.

M1 Hermes trismégiste est le patron des alchimiditeséside & la pensée, il nous fait prendre camsx de la
nature du monde, de quoi est fait notre monde. aterbtorsadé est celui d’Esculape. Ce dernier rdansa
canne de pélerin assomma un serpent qui 'agreSaaigjit alors un autre serpent qui guérit le pegrein lui
faisant absorber une herbe, puis s’enroula autewod baton. Ce dernier, comprenant ainsi la \datuplantes
médicinales devint tout naturellement le patron méslecins. Mais au dela « du bon et du mauvagesep,
cette allégorie symbolise le jeu des forces quiléteuisent puis se reconstruisent (lutte d’Osidste Seth).
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également I'Hermite Thot, le Dieu lunaire de I'Egypte ancienne, celui quéside au
Jugement dernier, au travail de notre consciend&ddication du moi dans le processus
d’individuation jungien. Dans le panthéon égyptidean-Francois Champollion, campe Thot
en grand ordonnateur divin. Thot n’est pas un dieateur, il est le grand ordonnateur, il
prend la mesure de toute chose, il connait tousolesges « du grand tout ». Sa connaissance
est parfaite, transdisciplinaire et c’est bien poefte raison qu'il peut évaluer chaque chose a
sa juste valeur. Directeur de la lune est son datretion. Il en connait tous les effets sur le
monde des vivants et méme sur celui des morts.ytke dunaire gere le monde visible, le
matériel, le corporel, tousles temples, mais aussi le monde de l'invisible, celui de la
conscience humaine, patrie de I'dme. Or si lescagnt destinés a retourner a I'état de
poussiere, il n'’en est pas de méme avec les ameddajuent regagner «la source
primordiale », « le grand tout ». Thot ne se cotetgras du titre de maitre de I'écriture. C’est
bien sar lui qui tient les annales royales et qatgge la corporation des scribes, ces derniers,
le plus souvent, initiés aux secrets de la vieedadnort. Mais Thot est aussi expert en magie,
il maitrise les énergies lunaires et agit sur legesfaqui cherchent leur chemin, soit dans leur
vie terrestre, soit dans l'au dela. Dans cette ééphécise, dans ce rble funéraire, les
egyptologues lui donnent le titre de Dieu de I'tsaAcré en sa qualité de scribe du college
divin de 'Ennéad¥™ C’est & lui qu'incombe la lourde tache de mesudercomptabiliser,
chez 'homme, tout ce qui peut rattacher l'ceuvre s#e vie, a celle a celle de la

« conscience divine ». Contrairement aux idéesuggnent émises a ce sujet, il ne s’agit

C’est pourquoi le caducée d’Hermeés qui est reptégear deux serpents entrelacés qui devraient@tdéche
(énergies montantes et descendantes), peut sencoafavec celui d’Esculape. Les deux symbolisenfdeces
énergétiques duelles qui cycliquement disparaisgans se renouvellent, mais Esculape s’impose-geat
davantage comme patron de la médecine du corpsratd$ comme celui de la médecine de I'ame.

12 Thot (fig. 28, Annexe IXg le visage de I'ibis. L'ibis est un oiseau comnaui vit surtout dans le delta du
Nil. Thot vit dans le delta. C'est dans ce lieu,rdste, qu’lsis cachera Horus pour le protégerotleosicle Seth.
Isis le confiera alors a son oncle protecteur Thimrus est donc placé sous la juridiction lunairkot prend
parfois le visage d’'un singe. Cet animal vit toattfrulierement a la tombée de la nuit et annoaceshue de
l'astre lunaire. Thot cynocéphale (a la téte dgeinc’est la pleine lune, au plus fort de ses giasr(fig. 8,
Annexe ). Thot cynocéphale désigne la périodedamt laquelle devra se dérouler le Jugement deraiee
livre des morts¥? précise que défunt ou initié font la rencontrecageatre singes qui gardent la porte d’accés
du purgatoire, c'est & dire le lieu ou le justifiéit obligatoirement « purger sa peine », aprédrasbi le
jugement dernier, c’'est a dire la pesée de son ame.

Thot est aussi le symbole du triangle. Les compagrablissent un lien entre Thot et le trianglanayour
cOtés les nombres 3 et 4, pour hypoténuse, le roflat la racine de 5 + 1 qui nous amene au nodibne
Rechercher la protection de Thot, c'est égalemeitarcher la perfection.

113 | "Ennéade : ce sont les théologiens d’Héliopqlis ont imaginé de représenter les neufs forceaqrdiales
créatrices et gestionnaires de l'univers par neofi&és divines : le démiurge Ra (Atoum-Ré), sdarga Shou
('atmosphére) et Tefnout encore appelée Sekhméiointaine ('humidité), ses petits enfants GebTkrre) et
Nout (le ciel) et leurs descendants, Isis et Qshisphthys et Seth. khot occupa la chaise curule des édiles
(dictant le sens, la pensée que devaient exprimasr honuments publics), chaise d'ivoire de I'éléphan
(conscience élevée), embleme de linterprétatiosdsions et des réves(Antoine Monnier, symbolisme des
cartes a jouer, Histoire occulte de leurs quati® teeymarie Editeur, 1921).
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pas, pour Thot, de séparer les bonnes actions dasaises. Ces valeurs du bien et du mal
appartiennent a la pensée judéo-chrétienne, ceegsignifie rien dans la religion de 'Egypte
ancienne. Pour cette derniére, seules comptenctams et les choix, tout démesurés soient-
ils, qui se soldent a terme par une remise « azépar un rééquilibrage des forces de vie :
« j'ai volé, jai donné ; j'ai tué, jai sauve ;gi trahi, je me suis racheté.»

Dans I'ancienne Egypte, la vie doit étre vécue cenume expérience unique, comme un
cadeau qui est offert a 'hnomme. La réincarnatishl@ pour nous permettre de réaliser des
expériences terrestres. Les refuser serait fagalten aux Dieux. Pas d’actions bonnes ou
mauvaises, seulement des choix qui déboucheromesurésultats plus ou moins heureux ou
satisfaisants. Contrairement & la religion Judéét@mne, Diable et Dieu ne sont pas la, au
guotidien, pour nous dicter ce qu’il est bien desfau ce qui est mal, on agit. Ce n’est pas la
peur de la mort qui conduit I'Egyptien a suivre deégles morales ou religieuses, c’est bien au
contraire cette certitude qu’il y a une vie apeesibort et qu’il doit se préparer de son vivant a
son examen de passage. Thot en est I'examinatsticeEque tous les actes de ma vie sont
bien équilibrés ? Cette question présuppose, hiende la part de « I'examiné » qu'il aura
bien pris conscience de ses déraillements de viguen pareil cas, il aura travaillé au
rééquilibrage de ses actes. « Passer la portepeutese faire qu’'a cette condition, dans tout
autre cas de figure, c’est le retour assuré ada dapart.

L’Ecole de Thot est le chemin qui conduit, dans premier temps, a la prise de
conscience de nos déraillements, puis a la passilgui nous est offerte de réparer nos
erreurs. L'Ecole de Thot aurait inspiré I « Ec@ssénienne », cette voie initiatique emprunté
par les premiersnagons,compagnons de la pierre, héritiers de Maitre Jecqt de Maitre
Soubise, batisseurs du Temple de Salomon. That plarsieurs surnoms dont celui deaitre
de Chmounaouce qui représente le nombre huit (symbole deitiinfUne maniere d’accéder
a la vie éternelle est de s’en remettre a la jestde ce dieu. Elle garantitla
rédemption, rythmée selon des cycles de transfaongtet de réincarnations successives :
morts, renaissances. Ce Dieu symbolise l'aspeatrn&ut du cycle qui semble suivre un
principe alternatif, voire ondulatoire. Il symbdai$a lune qui gére les cycles de la vie sur la
Terre et qui est considérée par les Anciens égypttemme I'ame de R4, le Dieu soleil. C’est
pour cette raison que Thot peut étre comparé autireatique centre cosmique et psychique.
Il est également appelé « Grand directeur des &mB&apreés les textes des sarcophages,
2000 ans avant Jésus-Christ, il est sagesse, demis¢ et faculté d'inventidfi’, donc

14 carrier C.,Textes des Sarcophagda Moyen Empire égyptiempréface de Bernard Matthieu, Collection
Champollion, Editions du Rocher, 2004.
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travaille a la construction de I'ame et plus exampt au dépassement de la psyché. D’apres
Platon (Phedre, Philébe), Diodore de Sicile, J.Raripollion, Thot inventa la langue et
I'écriture, ce qui nous raméne aux dires de Freudenx de Lacan quand ils déclarent que la
psyché s’apparente a une forme de langage. Ceadiggalement découvert la science du
nombre et du calcul. Cette derniere qualité de Hoais renvoie a la pensée de Koyré pour
qui réel lacanien et mathématiques ne font qu’un (cf. dh@mionsacré a Lacan). Diodore de
Sicile voit également en Thot, celui qui rythmedeps humain et la musique...

Au travers de toutes les qualités de ce DieuAtesens égyptiens mettaient en valeur
ce qui se joue dans notre psyché : cycle, rythmegntion, langue, écriture, musique et
mathématiques. De quoi satisfaire Freud et Lacan dans leurs théories analytiques,
avancent des préceptes similaires. Quand Junge gefe construction dmoi, il n’est pas
tellement éloigné du concept cwide Freud non plus que celui tkel de Lacan. Toutes ces
topiques illustrent en fait une seule et une ménuse, la physiologie analytique.

L’allégorie de Thot rejoint également le conceptplgsion de Freud et enrichit ce
dernier & de nombreux points de vue. Il symboliseféet I'archétype du cycle en général et
du temps en particulier, mais aussi celui de laipal Pour Strabdfr, ce dieu est le seigneur
des poids et mesures et du temps. Cette idée dieoBttrouve écho dans la notion du temps
mise en avant par Freud ddasBloc-notes magique« Je supposais en outre que ce mode de
travail discontinu du systeme Pc-Cs. est au fondéhe I'apparition de la représentation du
temps». Mais, comme nous le verrons dans le chapibresacré auSoi Thot, lors du
Jugement dernier, comptabilise les actes de I'horoomemis de son vivant. Ce qui suggére

I'idée que les actes se mesurent au travers dempsaimises en ceuvre pour les réaliser.

b) La roue de fortune

Le symbolisme de la roue fut frequemment utilisesdkes représentations celtiques,
gallo-romaines avearanis, le Dieu a la roue. Un Sphinx est au sommet d’unee rqui
tourne dans le sens inverse des aguilles d’'une rmd¢Rianche VII, fig. 15, lame X). Un
homme coiffé du bonnet d’ane se trouve a la gauaHgpthinx et attend d’étre « justifié ke
Galgal est le nom que les Hébreux donnent a la roue deinsonduit a la réveélation des
consciences. C’est bien de cela dont il s'agit degtte symbolique qui montre que, pour

’lhomme, la transformation en conscience est passMhis, pour se défaire de sa peau d’ane

15 Tardieu A.,Géographie de Srabohjbrairie Hachette, Paris, 1885.
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il devra tout d’abord subir I'épreuve du Sphinx aelle d’Osiris, en pareil cas I'épreuve du
démembrement (cf. le mythe d’Osiris, chapitre corsauSoi).

Un animal étrange, mi-lion, mi-aigle, brandissané @pée, semble de son perchoir
surveiller le bon déroulement de I'épreuve. Un @hee qui ressemble a un homme sont
comme attachés et entrainés par la roue. Le premaepas encore atteint le personnage
central mais le second I'a dépassé. C’est en @daliSphinx égyptien qui se dresse au centre
de la scene. C’est aussi le Griffon médiéval, @sie situant a I'apogée du cycle lunaire,
Mithra, Lug le Dieu de la lumiére, ou encore, I'Aemge Saint-Michel terrassant le dragon.
Avec cette symbolique, existe un lien étroit avacrbue cosmique des Egyptiens. Le
Zodiaque est la roue de la vie. Sa symbolique premiest lunaire en rapport avec
I'intervention de Thot. Jésus fera son entrée asdéem sur le dos d’'un ane, animal qui le
portera vers la transmutation christique. La luai¢ ¢roitre les consciences. Puis, dans un
second temps, Osiris (Jésus) devient HAP(le Christ). La symbolique est alors solaire.

La roue de fortuneannonce lintervention prochaine du Sphinx, I'mlEnce des
choses qui vont se commuer, se transformer, metrnenaitre, c’est le parfait archétype du
changement. Le glaive tenu par le Sphinx annonegjustice imminente qui n’est pas sans
nous rappeler la scene du Jugement dernier. L'drdoiadevenir homme et la roue tournera
autant de fois gqu’il sera nécessaire pour que akseécette mutation. L’ane au Moyen-age
illustre lignorance, il représente celui qui netqas I'enseignement du Christ et qui se perd
dans les plaisirs futiles. Mais peut-étre, apresoce de roue, deviendra t-il un initié ZE«
moi, dont le caractere répugne a la constancesgyai entrainé par l'insatiable cupidité des
hommes. Le changement voila ma nature, voila le §mrmel que je joue. Ma roue
tourbillonne sous ma main. Elever en haut ce queasbas, jeter en bas ce qui est en haut,
voila mon plaisir. Monte si le ceeur t'en dit, maisondition qu’aussitét tu descendras sans te

plaindre...»"" Mais I'ane, le démembré, doit &tre dépouillé awnse transmuter en homme.

18| alouette, C., Grimal PTextes sacrés et textes profanes de l'anciennet&dyaductions et commentaires ,
Connaissance de I'Orient, Gallimard, 1984Isig descend vers celui qui est démembré, amenamisHafin de
demander qu'il demeure aussi avec lui, telle unagendivine pour le temps éternel. — « Contemptezxd
Horus, 6 vous les dieux ! - Je suis Horus, le grémdton qui est dans les murailles du chateau éu du nom
caché. Mon essor a atteint I'horizon, je me suigélé des dieux du ciel et j'ai rendu ma place gosnente
gue celle des Primordiaux. Méme le dieu laaou ng p#eindre mon premier envol. Ma place est loincelle
de Seth, I'ennemi de mon pére Osiris. J'ai contgsschemins du temps éternel et de la lumiére. 'd&ve
grace a mon essor. Aucun autre dieu ne peut acéoo®lque j'ai accompli. Je vais partir en guerrentre
I'ennemi de mon pére Osiris, je le placerai sous sadales en mon nom de Furieux. Car je suis Houitsis

a mis au monde et dont la protection a été assalées qu'il était a I'intérieur de I'ceuf. L'haleiradente de
votre bouche ne peut me blesser, pas plus que utenpatteindre ce que vous dites a mon encontresuike
Horus dont la place est loin des dieux et des hasndeesuis Horus, le fils d'Isis ».

17 Walter J.La Consolation de la Philosophie de Boéce, La Fuetlivre |1, 3 Hortus Déliciarum, Paris, 1952,
p. 93.
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C’est bien d'ailleurs ce que nous explique Apuléesdson roman, « I'ane d’Or, dont il
aura vraisemblablement trouvé l'inspiration dansnighe osirien (cf. chapitre consacré au
Soj) : Lucius, héros bien malgré lui, devra subirfiasdres de la déesse Isis. Lucius, suite a
ses abandons aux plaisirs de la chair et desrgldigiles, subira une série de transformations
qui le conduiront tout d’abord « en enfer » oteilretrouvera dans le corps d’un ane. Ce n’est
gue lorsque Lucius aura réalisé « sa transformaititémieure » qu'il deviendra un homme,
mais, selon Apulée, un homme libre de toutes lesiptés médiocres et animales qui
enchainent et alienent notre conscience. L'anerafipdu reste, et trés souvent, comme un
symbole de la libido et des pulsions sexuelles.

Dépouillé le sera également Dante, qui, égaré tharisrét sauvage de ses péchés,
commence & écrire vers 1387son voyage initiatique qui deviendra dans I'éditate 1555,
la Divine Comédi&®: « Au milieu du chemin de notre vie, je me trouvaiasdane forét
obscure car j'avais perdu la voie droite@€ette conversion du poeéte, qui transforma « son vi
intérieur en or spirituel », le conduisit au traséfun voyage en Enfer, puis au Purgatoire, et
enfin, grace a Saint Bernard, au Paradis ou iafiencontre avec DiekApres avoir poussé
un soupir amer, je trouvais a peine de voix poyror@re, et mes levres articulérent les mots
a grand effort. Je dis en pleurant : Les choses@nées avec leurs faux plaisirs détournerent
mes pas aussitot que votre visage se fut cadthé»

La roue de fortune spécifie que le processus dectamtisation se déroule et que la
conscience s’accroit au fur et a mesure que détmibnscient, dond’'ombre au sens
jungien du terme. On est aussi ici dans la logigéste de la réconciliation des antagonistes
gue I'on retrouve également dans la parole du Cl@stte parole faire des deux étres un et
entrer alors dans le Royaumesont aux préoccupations de Dante comme le remarqu
Frédérique Malaval dans son ouvraee Figures d’Eros et de Tanaté% « Durant I'écriture
du « De Vulgari Eloquentia, I, IV (4) », « El »a#f pour Dante, le premier nom de Dieu et la

premiéere parole prononcée par Adam. Au chant paiadque XXVI, (134) et ce aprés une

18 Apulée L.,l'ane d'or ou les MétamorphoseBréface Jean-Louis Bory, Collection Folio clagsigGallimard,
Paris, 1975.

19 Dante achévera son ouvrage en 1321 peu avantrsa mo

1201 a Divine Comédie (Divina Commediadt I'ceuvre la plus importante de Dante Alighiecrit en ltalien ce
poéme, composé de trois cantiques divisés en ttemtechants, décrit le cheminement de Dante|'pafer, le
purgatoire et enfin le paradis, ultime étape quiplermettra de s'unir dans 'unité avec Dieu. Catsau total
cent chants qui composent son ceuvre, nombre tautelament lié au chiffre un qui symbolise l'unité
recouvrée. La répétition du chiffre trois dans éographie de son poéme traduit avec force, la shgueodu
ternaire, toute I'ceuvre étant construite sur lanfdite terza rima ou rime tierce.

21 Dante Ja divine comédietraduction de Jacqueline Risset, poche, Flamma?ioo6.

122 Malaval F.Les Figures d’Eros et de Tanatd$jaramattan, Espaces littéraires, 2003.
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guinzaine d’années, Dante opte pour le nom de ddns la Divine Comédie (le Paradis, op.

cit, p. 248-249)> :

«Avant que je descende a I'angoisse d’enfer,

| était sur terre le nom du Dieu supréme

D’ou vient la joie qui m’enveloppe

Assister aux épousailles des contraires, « faie diix étres un », c’est voir advenir «le
trois », allusion au vide-médian de la pensée taote qui rejoint bien sir les préoccupations
de Jung, voite moise confondre avde Soi C’est aussi la rencontre de ’homme avec Dieu
(cf. chapitre consacré &oi).

Mais la roue ne revét pas que ce seul costume,pelle, comme au Moyen-age,
prendre le visage du supplice alors réservé augaranés qui s’étaient rendus coupables de
crimes. Leurs vices devaient étre brisés au méneegtiie leurs membres ; le bourreau, par cet
acte, déconstruisait ce qui I'avait mal été, laerproduisant symboliquement une rotation des
consciences, en quelque sorte, un retour a lasoBer ce biais, les structures qui donnaient
corps a la conscience pouvaient se délier et alles se délitaient également tous les
comportements qui en résultaient. La symboliqueiévéte nous renvoie bien sar a I'idée de
I'éradication « du mal », ce qui donne un faux iéatge du principe d’individuation comme
du reste du mécanisme qui préside a la scene daméun dernier de I'Egypte ancienne. En
pareil cas, ce n’est pas I'appareil psychique gtiied cause. Seule la structure organisatrice
del'objet selon le mode binaire est concernée. Par aillserdéfaire du mal ne conduit pas a
’émergence du bien, contrairement a ce qu'a pu grehiEglise au travers de la Sainte
Inquisition. Les bdchers ont brilé « sorciers etigoes » sans que jamais ceux-ci aient pu
« nettoyer » la Chrétienté du prétendu mal quidéenelait. « Le mal », selon la pensée judéo-
chrétienne, sévit encore et il ne peut en étreemént selon cette méme pensée puisque celui-
ci, suivant la logique binaire, doit disparaitreupdaisser advenir «le bien ». Mais c’est
justement de cette logique la dont se nourrit 1§ oramal absolu travesti en bien absolu.

Il en est tout autrement dans la pensée chinoisgli®iexactement taoiste et méme
encore selon Jung lors du processus d’individuatiannuance est de taille puisque c’est de
'ombre que naitla lumiére Pour Jung, en effeie moine se construit qu’au travers de la dé-
sculpture dd’ombre. Des lors, pas de « divinisation » sans descameeafers. En quelque
sorte, vouloir « braler le mal » pour faire adveeibien, apparait comme une mystification
de la vérité qui ne peut, en aucun cas, trouverissige favorable au travers d'une telle
démarche. « Bien et mal » sont des concepts ligsealuappareil binaire qui structuiebjet

par dichotomisation de ses composantes et le ranipti I'état. Par contre, « brdler I'appareil
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binaire » devient alors indispensable si I'on sdtehgetrouven’objet dans son état virginal,
celui d'avant sa rencontre avec les modéles psyekigSa reconstruction se réalisera alors au
plus pres de sa réalité. Cet acte est symbolisél’'gr@hétype dudiable (lame XV) qui
préfigure l'effraction du symbolique et le but aeatdre : le Soi jungien (Cf. chapitre
consacreé au Soi).

Ce retour a la sourctg roue de fortunawous y invite afin de nous débarrasser de nos
«vices », en empruntant soit le chemin le plus tcarelui de «la fausse transmutation
sophistique » ou transmutation «réelle usuellele,la Justice (lame VIII) jusqu’a la
tempéranceglame XIV), soit le chemin le plus long, celui detransmutation divine dite «
réelle philosophique », ddiable (lame XV) aumonde(lame XXI). Le « Lucius » d’Apulée,
Dante et vraisemblablement Jung feront ce tertiflaais nécessaire voyage. De plus, la roue
de fortune tourne dans le sens inverse des aigudligne montre. Elle annonce clairement
gue, pour sortir de la caverne, le chemin devipaseourir en sens inverse, c’est ce que nous
montrerale pendu(lame Xll) représentant un homme accroché papikeds et qui se tient de
ce fait « a I'envers ». Mais n’est-ce pas la le deita cure analytique, celui de « remonter le

temps » ?

c) Laforce

La force (Planche VII, fig. 15, lame XI3ymbolise la puissance « sauvage », un lion
dont une femme tient la gueule ouverte, c’est géngtia Déesse égyptienne Sekhmet dite « la
lointaine », justement a cause de sa force déwmunelle exerce solitairement, du fait de
son rejet par les autres étoiles. La force preraleégent le visage du Sphinx ou celui du
Griffon, animal mythologique qui, selon l'expressiai®e Charles Imbert, estua étre
gouverneur (cosmocrator). Le Sphinx* unifie les énergies cosmiques et les énergies
telluriques, il crée une fluidité entre « les émesgl’en haut » et « celles d’en bas », comme
lillustre la tempéranceg(lame Xllll) qui est la derniere de ce septénakese qui a été

accompli ». La dualité conduit & la conversion,st’e@ne prédestination pour toutes les

123 | e Sphinx est comme le satyre de la mythologiegure : mi-homme, mi-animal. C'est le dieu Pan quigj
de la flite. Dans I'antiquité grecque, les femmigsiles sont traitées par des relations sexuelles &s boucs.
La semence du bouc fertilise une terre stérileagtialors le ventre de la femme. Cette image syistda
stérilité de I'humanité terrestre en relation troég avec la nature supérieure de Dieu. Le Satyreures
représentant de Dionysos et comme Dieu, il fegtilisexiste le méme type de relation entre le &€hle Griffon,
le Sphinx et Horus, ils convertissent le stérilé gst un univers mort en un univers doué de witaldous
sommes dans la logique de « la cyclicité cosmiqqai>est la relation entre la vie et la mort partérmédiaire
d’agents tels que le Christ, le Satyre mais aessahg, le vin et le sperme. Cette capacité fatite de la nature
se retrouve aussi en Inde : Shiva est représemtérpphallus, I'axe du monde, qui déverse son spesar
'univers tout entier. De ce sperme nait toute déaxgie, tous les éléments du cosmos (étoiles, fahémais
aussi les hommes, la végétation....
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créatures duelles. « Le deux » doit se transmuterteois ».La forcenous renvoie également
au culte de Mithra qui est aussi le mythe chrigigans son état primitif, c'est-a-dire originel.
Horus* symbolise la force cosmique dont il est investiges divins parents que sont Osiris
et Isis. Souvenons-nous qu'Osiris est Gardien dasge® de I'enfer, donc déombre
psychique. Et c’est bien grace ou a cause de detteendance qu’Horus incarne des énergies
jouant sur le psychisme humain. Horus symboligelasance divine au sein de la conscience
humaine. Tout comme son pére Osiris, HOfusombattra son oncle Seth, également
responsable de la mort de son pere. Cette lutst p&s comme le souligne Manéthon, une
lutte entre le bien et le mal, mais une oppositles énergies contraires ne demandant qu’'a
étre résolues, c’est-a-dire stabilisées puis dépass

La lame dda force symbolise la libido quand celle-ci est au plug e ses énergies.
Cette pulsion produit des renversements, puis desrdéments qui sont indispensables au
principe de fertilisation, donc a I'apparition d’troisieme principe identifiable « au crée ».
Le phallus dans I'Egypte ancienne symbolise ladotosmique. Les Dieux Min et Osiris
représentent des cycles, le premier annuel, le dec@msuel, qui sont alors au plus fort de
leur intensité. Lors de la pleine lune, Osirisifisé les consciences au méme titre que Min

fertilise la vallée du Nil une fois I'an.

124 Mythe de la naissance d’Horus : « Tonnerre efitécles dieux ont peur. Isis veille, enceinte, ifée de la
semence de son frére Osiris. Elle se léve, la femnaedonnée, son coeur se réjouissant de la semersmm
frére Osiris. Elle dit : " O Dieu, je suis Isis, $aeur d'Osiris, celle qui verse des larmes popete des dieux,
Osiris, celui qui fut le juge au temps des trouldeouble Pays. Maintenant sa semence est Fiintéle mon
corps. J'ai assemblé la forme d'un dieu dedansufintekle fils de celui qui préside a 'Ennéaderégentera ce
pays, il succédera a Geb, il parlera pour son geneassacrera Seth, I'ennemi de son pére Osime2/dieux !
Assurez sa protection en mon sein ! Connaissezerceeurs qu'il est bien votre maitre, cette d#initi est
encore dedans son ceuf, bleu en son aspect, seidg®dieux, plus grand et plus beau qu'eux, agsesideux
plumes de lapis-lazuli ". - " Ah ! dit R&-Atoum, gtion fils soit satisfait, 6 femme! Mais commensga qu'il
s'agit bien d'un dieu, d'un maitre, héritier desugliprimordiaux, alors que tu as agi a l'intérig'un ceuf ? - Je
suis Isis, efficiente et sacrée plus que les aulirgsités. Un dieu est a l'intérieur de mon colipsst la semence
d'Osiris ". - Alors Ré-Atoum dit : " Tu as congn & cachant cet enfant que tu portes mais tu abeoas
aupres des dieux, car il est la semence d'Ositie. @ vienne pas I'étre hostile qui a tué son pdirede briser
l'ceuf en sa jeunesse ! Qu'il redoute le dieu adade magie ! - Ecoutez cela, 6 dieux, dit Isis:ARgum, le
seigneur du chateau des faucons, a parlé. A mentianh, il a ordonné que mon fils soit protégéradtieur de
mon corps ; il a assuré une garde autour de lumen sein, car il sait qu'il s'agit bien de I'héritd'Osiris. La
protection du faucon qui est moi est assurée paktBé@m, le maitre des dieux. Viens, sors sur leetafin que
je t'acclame et te loue, afin que les compagnon®gere Osiris te suivent. J'établirai ton nomeamue tu
auras atteint I'horizon, ayant franchi les muraillel dieu au nom caché. Une force sort de l'intéde ma chair,
aprés qu'une puissance ait attaqué mon sein ;isgnece atteint sa pleine vigueur, lorsque le Leomn
commence son voyage. Il établit lui-méme son siggsseyant a la téte des dieux, dans le colle@edembré
(Osiris). O mon fils Horus, installe-toi donc enpays pour ton pére Osiris en ce tien nom de Fagabast sur
les murailles du chateau du dieu au nom cachéedwmude que tu demeures dans la suite de Ré-Hoyaklay
proue de la barque du Primordial, pour le tempsétet le temps infini ».

125 Horus représente pour les alchimistes, la substaddenne faite d’une eau invisible qui ne moyits. Les
alchimistes la désignent comme étant « I'OcéarSages » ou encore « I'eau mercurielle ».
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L’arrachement de la caverne ne peut se faire saidg Ide la force. Le mythe d’Osiris
montre que cette force s’élabore dans le temps pndieétroitement du cycle lunaire. On
retrouve dans le cycle osirien (cf. le chapitre eond a l'archétype du mythe de la
résurrection d’Osiris) toutes les étapes qui stmactt « la poussée » telle que I'a décrite Freud
en tant que composante essentielle de la pulseppoussée selon Freud, c’est la force Mithra
symbolisée par la lame Xl des tarots. L’Egypte, smma Gréce ancienne, prendra toute la
mesure de cette force en la représentant par uluplem érection. Dés lors, pour 'homme,
acquérir la force, si elle ne lui est pas donné, Fobjet d’'une quéte effrénée qui ne trouvera
son issue que dans le meurtre du pére (cf. le thaponsacré a l'archétype du mythe
d’'GEdipe).

d) Le pendu

Le penduPlanche VII, fig. 15, lame XII) se présente a siaiéte a I'envers, les deux
bras liés dans le dos, attaché a un arbre pararde et par un pied. La jambe libre est repliée
et forme un quatre avec l'autre jambe. Le quatre®les portes du Jugement derniele«
discernai comme quatre animaux dont voici I'aspeits avaient une forme humaine, ils
avaient chacun quatre faces et chacun quatre ailesurs faces étaient tournées vers les
guatre directions... lls avaient une face d’homrntoes les quatre avaient une face de lion a
droite, une face de taureau & gauch&®. Pour Jean-Chevalier et Alain Gheerbtankles
exégetes y voient le symbole de la mobilité, dadquite spirituelle de Yahvé, qui n’est pas
attaché seulement au Temple de Jérusalem, maiasgure tous ses fideles de sa présence,
guelle que soit la direction de leur exil Au travers de ce commentaire, on peut compeendr
gue l'unité sera au bout du chemin, I'exil suggéram, I'image du processus d’individuation
jungien. Quant au quatre symbolisant le Jugememiete il représente la révélation, celle de
'apocalypse ou, a la fin des temps tout ce gquieacaché sera montré et visible par tous. Le
mécanisme de la pulsion obéit a cette loi. C'assiajue lors de la gravure tebjet, aucune
de ses caractéristiques ne doit étre occultéet Gtas cette méme raison que son écriture est
modélisée au travers d’'une double lecture. Ell@ér'e par lecture, puis gravure « des traces
mneésiques » produites lors de la croissance deussge, également, lors de sa décroissance.
Toutes les substances qui n’auront pu enriehinoiconstituent'ombre jungienne. C’est par
les répétitions et allers-retours incessants @depolissée » qu®mbre sera progressivement

réduite a une peau de chagrin.

126 yjisions d’Ezéchiefl, 5 et s.)
127 Chevalier J. et Gheerbrant, Aictionnaire des symboleE&d. R. Laffont, Paris, 1969, p. 630.
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Pour Jung, le chiffre quatre représente I'évolutde I'anima qui ne peut, pour
atteindre sa plénitude, que basculer dansasimus Ceci n’est pas sans nous rappeler le Yin
et le Yang du Taoisme. Toujours selon Jean-Chevalte Alain Gheerbrant® «le
psychanalyste en prend pour représentations argaédg : Eve, qui représente des fonctions
purement instinctuelles et biologiques ; I'Hélene &aust, qui personnifie le niveau
romantique et esthétique, encore caractérisé cepdnplar des éléments sexuels ; la Vierge
Marie, chez qui 'amour (I'Eros) atteint I'altitudele la dévotion spirituelle ; et enfin la
Sulamite du Cantique des Cantiques, incarnationlad&agesse, qui transcende méme la
sainteté de la pureté. La figure de Mona Lisa ctunestait, selon Marie Louise Von Franz,
une autre représentation de ce stade quatriemetietaide I'anima» Basculer d’un registre
vers un autre registre produit du déluge énergétidiee Pendu, impuissant a tous
« ces debordements » qui I'assaillent malgré laidg ses yeux grands ouverts, conscient de
ce qui se passe en lui et autour de lui, mais Bvdes forces magiques qui le dépassent. La
référence au chiffre quatre, selon Jung, nous tieravéévolution dd’anima, celle dupendu
par un pied symbolisant l'inversion d&bjet. Le pendyeut alors se révéler comme
archétype du renversement lmima. Selon Jean-Chevalier et Alain Gheerbtaht'anima
«est le principe de I'aspiration de I'air et de serpiration, de registre féminim»

Le pendwsuggeére véritablement une inversion du sens dpulsion. Et s'il y a
renversement dBanima, il y a également renversement [imus (du grecanemo} qui
signifie souffle et qui est de registre méle. Claisin aussi un changement de sens du souffle
qui est symbolisé par cette lame, rendue d’autiastgenible par la position téte a I'envers du
pendu.La force(lame XIl) qui précede la lame ghendurenforce l'idée d’une intensification
de la pulsion que l'initié devra canaliser pourmgpéson renversemente pendunous signifie
guel'anima etl'animus « provisoirement structurés » a&moureuxen lame VI, annonce
guela personava étre revisitée, puis déconstruite pour laitsg@lace a un autre référent qui
estle moi Le pendupercoit le monde a I'envers, il voit son mondéeavers, il n'aura pas
d’autre choix que de le revisiter en sens inve@Sest I'instant ou s'inverse la poussée et ou
s’écrivent d’autres structures antagonistes desegentes. Mais inverser ses structures, c’est
aussi toucher a toutes les écritures qui sont ectdus I'effet de la pulsion.\krtus est
medium vitiorum et utrimque reductundéclame Horace (la vertu est un moyen terme, elle

se situe a mi-chemin de deux vices). Tous ces \oésont les reflets des abus sensuels,

128 |pid.
29 pid.
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appelésmotivations par la psychologie moderti® sont symbolisés par les sept péchés
capitaux (cf. chapitre consacré a I'effraction gmbolique). Ceux-ci sont les purs produits de
« la calcification » déa persona La poussée, qui opere dans les deux sens atduié de
l'objet, travaille a rééduqueta personaen la délivrant de «ses formes calcifiees »
symbolisées par les vices.

Rien d’étonnant que cette lame ghendu puisse également suggérer lidée de
« pulsion de mort »Cette derniére est analysée par Freud dans «lEsmmiinstinctuelles »
ou s’instaure un principe d’opposition entre pulsiale vie et pulsions de mort (le faire et le
défaire). Pour Freud, le principe du plaisir estieeen cause par la compulsion de répétition,
reléguant ainsi le plaisir au second rang. C’eshlwe que produit I'apprentissage qui tend,
par des répétitions nombreuses et successivedaldirgrovisoirement, un état antérieur
auqguel on avait provisoirement renoncé. La lameaehdunous met sur la voie d’'une énergie
qui travaille a double sens mais selon un princiygdique qui ne s’interrompt pas, d’ou l'idée
d’une progression hélicoidale. « La poussée » tplie Freud définit I'énergie nécessaire a la
pulsion (source, but, objet et poussée), travadlen ce méme principe. La téte a I'envers, les
bras attachés dans le dos, cet archétypeetidusymbolise aussi la mise en repos de l'acte
cyclique qui ne grave plus mais se retrouve englaenteLe pendunontre qu’il se passe
guelque chose a son insu, qui se produit aveeripganais dont il est exclu. C’est le moment
ou se retire la pulsion durant lequel se joue, néalgutes les apparences, un autre versant de

la physiologie analytique.

e) La mort

Quand la tension atteint son paroxysme, se praais «le débordement » qui se
dessine avela mort (Planche VI, fig. 15, lame XlIl)C’est l'instant ou Seth entreprend de
déemembrer le corps d’Osiris (et sa conscience)ye fera quatorze jours durant. Nous
sommes alors dans l'inversion du cycle lunaire.dva débordement est également bien réel
lorsque le Nil se met en crue sous l'impulsion dexes énergétigues cosmiques avec
'apparition de la constellation Sirius. Cette pbymgie stellaire est a méme d’illustrer les
tensions descendantes situées en aval du 19 jlies avoir atteint leur point culminant en

fin de cycle annuel. Ces deux allégories suggeyeaidvec le débordement débute aussi la

130 Muchielli A., Les motivationsPUF, Ed. Que sais-je, Paris 1987.
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décroissance. Le débordement du Nil fertilise lééeaégyptienne au méme titre giambre
fertilise de par sa crue moi psychique. La lame de la mort marque par ailléargn du
cycle. Elle annonce également son recommencemerassé est balayé pour laisser la place
a un nouveau présent qui, a son tour, s'acheveéest @e la construction de ces « micro-
présents » que I’'homme peut percevVaibjet puis le réinventer dans sa psyché. Ces « micro-
présents » élaborent également en lui la notioriedips, concept élaboré par Freud dans
le Bloc-notes magique

D’un point de vue physiologique, la lame Bemort marque une fin de phase qui
correspond a une coupure énergétique dans le c@dée derniere va produire un
affaissement de l'intensité de la pulsion, pluscexaent de la poussée au sens freudien du
terme.L’intensité apparait donc comme étant la dominastentielle de la poussée et vient
€également s’ajouter aux quatre caractéristiquetadmulsion suggerées par Freud : source,
but, objet, poussée et donc intendiig.mortdésigne également une phase de régression de la
poussée pulsative. C’est le moment ou, pour leld§lalluvions remontent a la surface. C'est
aussi l'instant ode moi puise sa substance dansnfbre.A contrario, la vie représente la
phase d’intensification de cette méme pousséet @iesi que vie et mort sont nécessaires au
cycle, représentant ses deux versants indispessableomplémentaires. Nous désignons
communément le passage de l'une a l'autre de aps lgases du cycle par le vocable mort,
ce qui est inapproprié. La mort, d'un point de wyenbolique, n’apparait pas sous la forme
d’un trait mais comme un espace a part entiere ponie qui fait correspondre deux mondes
entre eux, une porte possédante une épaisseur.éfertitre que la vie, la mort occupe une
espace temps. Ce qui les différentie essentiellen@est I'orientation de leur poussée
pulsative, l'une est croissante, l'autre décroissaft’est pourquoi cette interprétation du
cycle, faite par les tarots, rejoint celle du myth@siris ou encore celle du cycle lunaire. Au
travers de la symbolique, tous ces cycles noususedt a la physiologie dmoi, qui se

déroule par déconstruction progressivéd'ambre.

2) Le mythe de la résurrection d’Osiris :concept de croissance et de décroissance de la

pulsion

a) Le dépassement selon Plutarque
Le mythe osirien nous est connu dans un récit deaRjue. Aprés avoir raconté le
mythe d’Osiris au travers de son « De Iside eti@esi», Plutarque, s’appuyant sarTiméede

Platon, émet I'idée d’'une ame du monde, totalenrestionnelle dans un premier temps qui
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sort du chaos et finit pas s'ordonner en consciesoes la coupe des divinités. Pour
Plutarque, mythes grecs et mythes égyptiens paikeid méme chose. La naissance d’Eros
dans le banquet de Platon, le démembrement de Ep@dians I'Orphisme conduisent tous a
cette méme idée que le mythe s’adresse a differeméaux de conscience. Chacun doit y
entendre ce qu’il veut, et surtout, ce qu’il pddémembrement, reconstruction, résurrection
puis nouvelle vie aprés la mort campent le décarcanception de la création de l'univers par
Platort®, selon laquelle deux ames du monde s’opposete, delbien et du mal, reléve d’un
concept duel qui est insuffisant pour rendre condpt@eu des forces de la nature, dans tout ce
gu’elles ont de nuancé. C’est bien ce que Plutargeé en évidence, dans son Iside et
Osirideé"*?, démontrant qu'il existe une autre voie, ternaitle-1a, qui ne livre pas toutes les
informations contenues dans le mythe. Ce derniet @ers se révéler en tant que symbole
énigmatique, caché derriere une écriture a plusieiveaux de lecture. Il existe une vie apres
le binaire qui résulte justement de sa propre gaten. Voila ce que nous dit Plutarque au
sujet du Sphinx : &n roi issu de la classe des guerriers entrait dasdésignation dans la
classe des prétres et s'initiait a leur philosophdent I'essentiel se dissimule sous des mythes
et des récits qui refletent et laissent transpaeattbscurément la vérité comme le suggerent a
coup sOr les Egyptiens eux-mémes, en placant lexSph’entrée des sanctuaires, place bien
choisie qu’ils ont, que leur théologie contienewsagesse énigmatique. » ... ... « C’est par le
raisonnement philosophique que I'on peut toucheetie sagesse énigmatique. C’est par la
raison que mourir a soi-méme et puis renaitre ddvigossible. Le mythe nous invite a
dépasser le visible pour atteindre I'imaginaire agst habité par des mondes immatériels ».
« Platon et Aristote qualifient d’époptique cetttie de la philosophie, parce que ceux qui,
échappant grace a la raison, a ce domaine de limpindes mixtes, du divers, s’élancent
jusqu’au primordial, a I'indivisible, a 'immatérleet, entrant en contact avec la pure vérité
qui lui appartient, ont lI'impression de posséder ocmgnau terme d’'une initiation, la

philosophie dans son achévement supréfiie

b) Une représentation de la physiologie pulsionnelle
Parmi les nombreux mythes osiriens, celui-ci raeaqi’Osiris est frere de Seth et
épouse sa propre sceur Isis. Osiris hérite de s@anlpéerre fertile d’Egypte symbolisant la

vie, son frére recevra pour tout héritage des éemndiésertiques et arides symbolisant la

131 platon, Euvre de Platortraduction par Victor Cousin, Paris, 1824.

132 plutarque Isis et Osiris(De Iside et Osiride), traduction de Mario Meuniéyy Trédaniel Editeur, Paris,
1990.

133 Brisson L., Introduction & la philosophie du mythe, essai detrtle philosophiel996.
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mort. Seth jaloux fait tuer Osiris par un groupe #& conjurés. Les 72 conjurés sont a
rapprocher des 72 énergies cosmiques qui sonttébétous les 5 jours, allusion aux 36
décans. Puis Seth découpe Osiris en quatorze nuar¢gairs) et les fera jeter dans le Nil.
Afin de reconstituer le corps morcelé d’Osirissise fera aider dans cette tache, par sa sceur
Nephtys et son oncle Thot. Isis ne retrouva quedrenorceaux du corps d’Osiris, le
quatorzieme, le membre viril restera au fond duy Nd qui donnera au fleuve sa grande
fertilité et surtout produira la crue du fleuvedate la nouvelle année (autour du 14 juillet).
Les quatorze morceaux découpés du corps d'®¥idsrrespondent également aux quatorze
jours de la phase descendante de la lune. Led@eua pleine lune Osiris est assassiné par
Seth, quatorze jours (lune descendante) seronssaices a Osiris pour se démembrer, le Nil
est en crue et prend alors le nom du Dieu Hapmst @our lui également le moment de se
répandre, de quitter son lit. Passée la nouvetie,ltreize jours (lune montante) seront alors
nécessaires a Osiris pour se reconstruire, le mikmoe, jour correspond a celui de la pleine
lune, c’est aussi le quatorzieme membre d’Osiosg, phallus qui restera dans le Nil pour le
fertiliser. Selon les Iégendes, Osiris est mortaged de 28 ans, 28 jours complets pour un
cycle lunaire... Le phallus d’Osiris n’est retrouy¢avec I'aide de Thot qui a été sollicité par
Isis. Mais en pleine lune, Thot devienTkot cynocéphale a la téte de singe (Planche V, fig.
11), ce dernier représente I'astre a son apogégédiige. C'est donc a ce moment précis que
Thot peut aider Isis a retrouver le Phallus, quaéone membre perdu d’'Osiris. Grace a
l'intervention de Thot, Osiris peut enfin renaitr8i Osiris symbolise principalement l'astre
solaire du fait de sa descendance de Ré, il retrenvquelque sorte ses facultés énergétiques
d’astre solaire au moment de la pleine lune (Tlgabcéphale). C’est pour cela qu'il est alors
représenté le phallus en érection, tout comme Aesbdn le Dieu solaire. Osiris devient alors
Min.

Si le mythe d’Osiris est a méme d'illustrer la potde « poussée » évoquée par Freud,
il s'impose également en tant que composante ésbendu processus d’individuation de
Jung, tout comme il ne va pas sans rappeler «ldluphamanquant de la femme »
gu’imaginera Lacan. Lacan s’est intéressé aux gigobes, il n’ignorait certainement pas
I'existence des mythes osiriens qui ne pouvaiemt Iguinspirer sa théorie sur « le phallus

manquant de la femme » : en effet, OSifisémasculé par son oncle Seth, ne retrouvera son

134 .a tombe d'Osiris se trouverait a Bigga, & Philaee de ses jambes & Létopolis, son épaule gauBhsiis,
sa colonne vertébrale et sa téte a Abydos.

135 Selon un autre mythe, Isis redonne vie & Osiriagitant ses ailes. Elle concoit alors un fils Hoqui est le
fils d’Osiris. Ce dernier va succéder a son pérsda monde des vivants. Mais Horus a un frére Auoncu
par son pére Osiris et Nephtys qui est la sceuisd@®est Anubis qui conduira Osiris au royaume ohests ou
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pénis que parce qu’il sera placé sous la prote¢tgdique) du Dieu lunaire Thot. Mais ce
sera surtout grace a l'intervention et a la volagéa femme et sceur Isis, qui mettra tout en
ceuvre pour retrouver le membre viril de son ép&our arriver a ses fins, Isis fera méme
appel a sa sceur Nephtys, la magicienne, qui étagelle a pouvoir (énergétiquement)
« recoller » les morceaux. Elles parviendront weitméme a leurs fins, mais pas tout a fait
puisque ce sont seulement treize membres a I'eecejpistement du quatorzieme perdu dans
le Nil, le phallus, qui seront retrouvés et recttnés. Leur quéte ne fut pas vaine, puisque
d’un point de vue symbolique, la femme représept#dsis ou Nephtys, ou encore Thot, qui
est de nature féminine, s’appropriera a défautlthllgs d’Osiris, son pouvoir de fertilité en
engrossant le Nil. C’est bien du reste ce que owoefisis quand elle s’adresse a Ré-Atoum, le
maitre des DieuX®: «Une force sort de l'intérieur de ma chair, aprésume puissance a
attaqué mon sein ; la puissance atteint sa pleigaeur, lorsque le Lumineux commence son
voyage» Isis devient alors Happy, le Dieu parturiente, la vierge Marie. Le phallus
manquant de la femme tel qu’imaginé par Lacan pieintbute sa valeur, celle d’'une quéte
qui s’acheve par une substitution entre causefet, €appropriation par la femme du pouvoir
del'objet a défaut dd'objet lui-méme. Nephtys symbolise le phallus manquarniademme

imaginé par Lacan.

il renaitra et dont il deviendra le gardien (Gandiles portes de I'Enfer). C’est a ce titre qu'Gsiaprés que soit
tombée la sentence de Thot, accueille le défuffitrotié lors du Jugement dernier.

136 | e Lumineux, c’est Horus, cle mythe d’Horustenvoi 93.

37 De la vache céleste et donc de la déesse HathdieatHapy, il n’y a qu’un pas. Hapy symbolise li éh
crue, engrossé par I'étoile Sothis ou plus exactépar les énergies libérées par I'étoile Sothie &noment trés
particulier de 'année qui se situe autour du liBefu Happy est représenté par un personnage aevarrondi
et aux seins gonflés. Horus a fécondé I'Hathorstéleeprésentée pour dix jours, par I'étoile SofBisius) ;
Sothis devenu énergie stimulée (Sothis sur sa baegt venu engrosser a son tour le Nil qui devitigy « la
parturiente » ; par ailleurs, Horus fit lui-mémédamté par Osiris image miroir de Ré (le soleil)s#$ image de
Thot (la lune). Tout le monde est au rendez-voua,we peut commencer »! Le mystére de la naissditdapy
nous rameéene aux portes du temple de Philae, aidhbarrage d’Assouan. Une légende de I'Egypteesme
raconte que Hapy est né dans une grotte sur M&phantine. Hapy est du reste représenté surfresgue,
agenouillé et tenant dans chacune de ses main®sihdui est une sorte de petite amphore. De csitshé
s'échappent le fluide énergétique, résultat detibac« du spermatozoide Sothis sur sa barque »é6eies
symbolisées sur le dessin par un filet d’eau flyliéi, sont directement reli€ées a un serpent quusentdapy. Ce
serpent symbolise I'Uroéus dont Horus est coifécbbra royal. Par ce symbole du serpent, le Nijeté
vivant, fertilisé par les énergies cosmiques. I escore a remarquer que Hapy nait au beau milelad
premiére cataracte remplacée de nos jours par riadsa d’Assouan. C’est un lieu riche naturellement
énergies, ne serait-ce que les énergies produsiela ghute des eaux quand celles-ci, franchidsecdtaracte.
Ces chutes devaient produire de surcroit un bou#ment considérable qui devait faire penser a jetuin
spermatique ». Quoi de plus normal que celui-ai, #anéme de recevoir le ferment de la vache Haploor
donner naissance a Hapy. Quoi de plus normal eqfie, Hathor soit considérée par les anciens Eqgygptie
comme la déesse de I'amour, de I'érotisme et deelaialité, du fait de ses propriétés a étre fémradéa
féconder a son tour. C’est ainsi que le Nil seridsg en Dieu Hapy, chaque fois qu'apparait damseld’étoile
Sirius dite « I'aboyeur », car elle prévenait lesders de rentrer leurs troupeaux pour les protdgda crue
prochaine du Nil.
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Tous ces mythes font référence aux cycles solatesinaires, ils nous renvoient
également & des thémes philosophiques comme celuiépassement (Hegef) et de
'arrachement (démembrement) nécessaire pour seelibde la caverne (Allégorie du
prisonnier de la caverne de Platon). Ces mythedresaent a tous ceux qui souhaitent se
libérer de leur pass€dmbre). lls suggerent « la voie osirienne » qui n'est [aplus facile
puisqu’elle nécessite un démembrement de la camsgigapide et alchimique, qui va bien
au-dela de ce que propose la cure analytique itvadglle mais qui ne se fera pas sans
douleur puisque nécessitant la traversée de l'er@&st ainsi que pour faire émerger
I'identité profonde dumoi, puis accéder a&oi la force horienne est indispensable. Osiris
devra donc tant6t lutter pour s’arracher a sa patéteste (Nout), tant6t lutter pour s’arracher
a sa nature terrestre (Geb). Cette double luttagmgn travail d’équilibrage entre les forces
antagonistes présentes ('ombre et la lumiere)stGie ce travail soumis aux cycles lunaire et
solaire, la roue (lame X), que doit naitre Horus qui est la persttaévelée (éveillée)
d’Osiris. Le mythe de la résurrection d’'Osiris gitte le principe physiologique du cycle
pulsionnel. On y retrouve en détail les différenpbsses de «la poussée » de Freud. « La
force » prend naissance dans ce cycle, croit jasgoh intensité maximale puis décroit
jusqu’a sa totale extinction, ce qui marque a ia fm la fin du cycle mais aussi le départ
d'un nouveau cycle. Des écritures se construisessiabien en période croissante que
décroissante. Le cycle montre que croissance abidéance sont nécessaires a sa totale
compréhension. En lune montante, poussent leseslaa#riennes, en lune descendante, ce
sont les racines qui sont prioritaires. « Ombréuetiere » sont ainsi sans cesse visités afin
gue le cycle s’accomplisse en ne laissant aucuraetéaistique dd¢objet dans « I'ombre ».
On peut ainsi mieux imaginer comment s’opere lsstroistion dd’objet au sein de la psyché.
La pulsion se manifeste selon deux phases, la premue I'on peut désigner comme phase
d’'investissement, I'autre, comme phase de désiipseshent. C'est ainsi que la gravure « des
traces mnésiques » s'opére aussi bien lors deelmipre phase que lors de la seconde. De
cette physiologie a double temps on peut vraiseidgri@ent reconnaitre le concept de Freud

« I'amour est contenu dans la haine » et le cond'bpinamoration de Lacan.

138 Hegel G. F. W.Esthétique/idée du beau1835, Tome premier, traduit par Ch. Bénar®kénoménologie
de I'Esprit (Phanomenologie des Geistgaru en 1807, Editions Aubier, 1977.
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3) Le mythe d’Edipe : concept de calcification de la persona

a) Persona non dépassée

Ces cycles se retrouvent illustrés dans les mydihesaiques relatifs au déluge ou au
Jugement dernier. Ces pulsions agissent parfoisiéordements qui peuvent alors se
comparer a de véritables déluges psychiques. Atiaigdes tensions extrémes, ces pulsions,
telles un raz de marée, operent des nettoyagesateditant sur le plan physique que
psychique, que ce soit a dimension planétaire oogime. Ces modeles mythologiques livrent
ainsi leurs modes opératifs. Osiris symbolise udugi nécessaire, indispensable a
I'élaboration de la conscience. Par défaut d’éqrelientre les forces antagonistes illustrées
par I'archétype déanima/animus ce cycle ne peut s’accomplir dans de bonnes tiondiet
produit des catastrophes post-diluviennes. La pulsist alors canalisée dans des structures
psychiques parasites qui mettront en avangersonadécrite par Jund.a personagdans ces
cas precis, dérobant la vedetteraoi, promotionnera I'égo au détriment cwi. L’égo est
une facon de tourner le regard sur soi-méme, sanai$ regarder ailleurs. Une telle attitude
signe également la peur du vide, la crainte de patds repéres et surtout un manque d’'image
a I'archétype masculin. De I'égo, il ne germe r&&mon des certitudes qui se transforment en
croyances. L'enfermement devient alors incontoumaRien jamais, a défaut de briser cet
€go, ne permettra la sortie de la caverne. La festéndispensable pour s’en évader. Mais
cette derniere doit étre canalisée de maniérecueda pulsion (comme définie par Freud) ne
Soit pas entierement accaparée par « les jeuda aieverne qui, pour Platon, ne sont que des
ombres. En pareil cas, au seinldegpersona seul I'égo se fortifierait, au détriment du moi
jamais atteint.

La personanon dépassée signe un défaut dans le travail mnirniia carence d'image
masculine/féminine, symbolisée par la force (lamalX tarot), joue un role capital dans le
déséquilibre du couple anima/animus. Le résultatpareil cas, ne se fait pas attendre, la
pulsion, canalisée sur un seul des deux versart®dc commun, conduit le cycle & « tourner
en boucle » sur lui-méméa personapeut ainsi se figer dans ce « tourné en rond »nqui
produit rien et structure de I'égo. De ce faitstatie du cycle ne peut pas s’opérer. Dans le
cas contraire, il est possible d'imaginer une g¢unté entre les cycles selon une progression
hélicoidale. De cette idée, les cycles ne se boupkes sur eux-mémes mais se succedent sans
discontinuité. L'égo est responsable de la ruptwecycle qui signe, dans le processus
d’individuation jungien, ce que lI'on pourrait appel « une calcification » d&a persona

Lacan y verra « la pétrification de I'angoisse ».
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b) Le mythe d’Edipe chez Freud et Jung

Il apparait donc indispensable que la force saitctirée a partir d’'un référent.
Traditionnellement, en principe, le pére joue cke nnais, a défaut, un individu de sexe
masculin, ou a dominante masculine, peut tres $lieaubstituer. C’est par I'identification au
miroir que cette force peut s’ancrer comme modealdispensable au principe de
'arrachement. Le mythe d'Edipe nous éclaire aujetsS’approprier « la jouissance » du
pére, s'accaparer son phallus, symbolisent la ances Or la puissance est aussi synonyme
de force et rejoint I'idée de Freud avec « la péass sur la construction de la pulsion. Le
mythe d’Edipe nous renseigne a ce sujet et témaiyme cas d’espéce qui ne peut étre
appligué gu’au seul modele occidental. Freud dgwemiére topique en avait jeté les bases.
Tout d’abord, la logique cedipienne obéit au priadimaire qui met en exergue « le bien et le
mal » comme critéres directeurs, ce qui aura pons@juence de limiter « les solutions » a la
seule alternative binaire. Par ailleurs, faire i&iée au mythe d’Edipe qui s’intégre dans une
dimension familiale de type patriarcal, et I'an&ysous I'éclairage du « chef de la horde »
qui revét une dimension culturelle primitive, c’estmme vouloir sculpter un marbre avec des
pinceaux. Toutefois le principe d’'universalité dythe cedipien reste d’actualité dans le cas
précis de la « calcification » da persona La pulsion active avec force 'image manquante
du pere qui edtobjet du désir et promotionne a I'excés cette derniére rendansi & moi
inopérant. Le mythe d’Edipe représente en quekprée une pathologie da persona
adaptée au seul modele occidental.

(Edipe est fils de Laios, roi de Thebes et de Jecast épouse. Laios sera amené a
abandonner son fils apres que l'oracle d’Apollon dnnonce gu'’il serait tué par son fils
(Edipe. Laios accomplit donc son funeste projetes@ithéronapres avoir percé les pieds a
(Edipe. Un berger recueillera I'enfant et lui dorenele nom d’'Edipe (pieds enflés). A son
tour, l'oracle prédit a Edipe qu'il tuerait son peat épouserait sa mere. Afin d’échapper a
son destin, (Edipe s’enfuit de Corinthe. Mais, eenaim, il rencontra un voyageur avec lequel
il se querella. Un combat s’en suivit au terme dldgi voyageur fut tué. (Edipe sans le savoir
venait de tuer son pere, accomplissant ainsi lanigre prédiction de l'oracle. Puis, il
poursuivra son chemin jusqu'a Thebes ou il feraelacontre avec le Sphinx, un monstre
redouté par tous les habitants de la région qgribrisait et dévorait. Pour laisser la vie sauve
aux voyageurs qui avaient le courage de I'affrgnieiSphinx leur posait deux énigmes. lls
devaient tout d’'abord répondre a cette questio®uel est I'animal qui a quatre pattes le
matin, deux a midi et trois le soir ? » Edipe daana bonne réponse au Sphinx : 'homme a

guatre pattes enfant, sur ses deux jambes adudtesetté d’une canne dans sa vieillesse. Le
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Sphinx, quelque peu surpris par la rapidité avgodde (Edipe lui fit sa réponse, avanca la
deuxieme gquestion : Deux sceurs s’enfantent mutnel& mais elles meurent alors chacune
a leur tour. Qui sont-elles ? Oedipe sans hésigomndit le jour et la nuit. Le Sphinx vaincu
par les réponses d’'Edipe se jeta par dépit du thauke falaise. Ce n’est qu'aprés cette
épreuve qu’'Edipe put faire la rencontre de Jocsesteere, qui avait été promise par Créon,
roi de Thébes, a celui qui vaincrait le Sphinx.asbe était la sceur du roi Créon. (Edipe
épousera donc sa mere, puis se crevera les yeox tjaeacle, a nouveau consulté, lui fera la
révélation que le meurtrier de son péere qu’il reche assidiment n’est personne d’autre que
lui-méme.

Le mythe d’Edipe est un mythe historiciste en cessgu’il est repérable dans le
temps et 'histoire. Il émane de la culture grecgquea ce titre, le lecteur est prévenu que le
mythe est également sous-tendu par la pensée fitétenne. Pour FanbHl, «aux Antilles
francaises, 97 % des familles sont incapables dmelonaissance a une névrose cedipienne.
Incapacité dont nous nous félicitons hautememtar ailleurs, il ajoute quel& complexe
d'Oedipe n'est pas prés de voir le jour chez legr&e» Par cette pensée, Fanon exprime
clairement qu’il y a une discontinuité entre I'espaamilial antillais qui pour lui est un
espace sain, convivial et chaleureux, et 'espace&abkqui est aux mains des colonisateurs et
de leur morale délictueuse. Par ce biais, Fanonpeala mythe d'Edipe en tant que
production de la pensée judéo-chrétienne et reflants ce sens Nietzsche qui souligne que
les fruits de I'arbre judéo-chrétien sont pourrés tes racines le sont également. Méme si
Freud universalise ce mythe, nous devons le repldaes son contexte a la fois historique
mais aussi familial. Edipe est un enfant abandocexénon reconnu par le pére. Il sera donc
en quéte d'image masculine, lacune dans son idEiidn au miroir ou construction de
persona sans laquelle il aurait la force suffisante pgextraire d’'une premiere caverne que
représente le stade de I'enfance puis celui deolkstence. Mais I'absence de l'image du
pére, qui se retrouve par ailleurs symbolisé papHallus, confere a I'enfant un statut
d’'impuissance qui I'obligera a s’acquitter de cetétte au détriment du pere. C’est en fait au
détriment de la jouissance du pére que cherchemconstruire le jeune adulte en manque
d'image miroir masculine. Comment s’approprier €gtiuissance qui donne le pouvoir et
donc confére puissance et force ? Trouver la feresoi est semble-t-il facile pour qui,
I'équilibre anima/animudut respecté. Il en va tout autrement pour celuicelle qui en fut

prive.

139 Fanon F.Peau noire, masques blan&ris le Seuil, 1952.
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Jung s’est opposé a Freud qui a voulu imposer l¢heng @Edipe comme seul
archétype fondateur de la psychanalyse. Il esteguwit a ce sujet que Jung refusait dans ce
mythe lI'analyse de Freud qui ne le lisait gu'awéra de la sexualité. Mais la réalité est
vraisemblablement tout autre. En effet, Freud dapament décrit les mécanismes de la
pulsion et il savait que ses conclusions, qui émeanad’'un long travail de recherche,
n'étaient pas seulement acces sur la sexualités Daterprétation du mythe d’Edipe, la plus
grande erreur de Freud, selon Jung, fut de s'@mehu péere totémique qui interdit I'inceste
et dicte sa loi aux jeunes males. D’une part, Este est un concept judéo-chrétien, ce qui le
rend peu crédible en tant que concept fondateusodesgtés primitives. D’autre part, le pere
de la hord&® ne doit pas étre regardé comme le pére, tellelajpensée judéo-chrétienne
envisage ce concept. Il s’agit plutdét du chef quitalisa loi. La terreur est au centre de la
relation « pere-fils », et plus exactement entrbecde la relation «chef de la horde-
progéniture ». Introduire un tel concept dans letulee du mythe d’'Edipe, c’est bien
naturellement accepter que le fils ne soit pasrdégan tant que tel par le pére mais comme
un concurrent possible. Et c'est bien du resteds puisque Laois renonce a (Edipe en
'abandonnant et, de ce fait, commet un crime acbatre de son propre fils. Par cet acte,
Laois aura tué en (Edipe I'image de la force quetdamsmettre le pére a I'enfant. A cause de
ce mangue de reconnaissance, ne pas avoir été dipe B'aura de cesse de vouloir se
substituer « au chef de la horde » afin de s’aceson pouvoir. Edipe est démuni de ce
pouvoir qui aurait dd lui permettre de s’exprimartant qu’homme. (Edipe couchera avec sa
mere. Ce sera pour lui « le moyen » de s’approprier femelle du male dominant ». Une
autre maniere symbolique de s’investir de son pauvaire sienl’'objet du désirdu pére.
Mais la force ne viendra pas a lui de par sa pregpgrience car il n'aura pu se libérer de sa
caverne de I'enfancda( persona qui le maintient dans ses peurs et ses angoidsgipe n'a
pas d’autre choix que de prendre la place du pdéires un phallus symbolique. Pour I'enfant
non reconnu, pas d’autre alternative que celleotiengettre le meurtre symbolique du pére.
L’enfant se retrouve alors sans voie, ni voix. Il prend pas la parole, il n'y a jamais été
autorisé, il ne s’y autorisera pas. Il est alorsdemnné a errer dans la caverne du néant. La
voix c’est aussi la puissance du verbe créateursgmbolise ici la libido. Or c’est bien de
puissance et pas seulement sexuelle dont il estignemais celle qui confere a ’lhomme son
statut d’homme biologique, un étre procréateur afds pour lui-méme et pour sa
descendance. A défaut, il est confronté a I'impansg pulsionnelle de sanoi, ce qui lui

140 Freud S.Totem et TabauPetite bibliothéque Payot, Ed. Payot, 2004.
116



interdira toute réalisation de lui. Il sera aloomdamné a errer dansarsona Nous sommes
ici dans une configuration du pére primitif quigamporte en tant que tel, chef de la horde.
« Cette énergie, Freud suppose, a juste raison, u'sé trouve dans l'angoisse et, pour
I'expliquer, il imagine le mythe plus ou moins e de la horde primitive tyrannisée par
le vieux male, a la facon d’une horde de singegadldrait bien compléter cette image en
ajoutant en contrepartie une matrone, elle ausdordable, représentant la terreur des filles,
comme le pere primitif tient férocement en restpetiande des fils. Nous aurions ainsi deux
sources d’angoisse ; l'une patrilinéaire et l'autrenatrilinéaire, selon les conditions
primitives de vies'*!

Nous étudierons dans le chapitre consacré a laepsown les cas de Gilles de Rais et
de Hitler qui firent la rencontre avec le chef dehlorde, ce qui les conduisit tous deux a
vouloir «tuer le pére ». Deux personnalités, nenonnues enfants, pour lesquelles les
événements sociaux et politiques favoriseront ¢gidn de leur pulsion réfrénée.
Heureusement tous les péres ne sont pas chefs lwdea, et tous les enfants en manque
d’'image paternelle ne deviennent pas des tyranslps@autres. lIs se contentent souvent de le
devenir pour eux-mémes. Cela laisse inopérant lmeng’Edipe pour les fils reconnus par
leur pere ou un modéle masculin qui a su autogseron pas qu’interdire. Par ailleurs, par
cette non reconnaissance du péere a I'enfant, gaadefaute de structurer sa propre image,
s’ancrera dansla personaen s’appropriant 'image du pére tyran donc cdllechef de la
horde. .

Jung ne considere pas l'archétype du pere commarszigle fondateur. Il envisage
également celui de la mere comme essentiel a lisitign de la « force ». C’est bien dans
cette perspective d’'un équilibre entre les forcésemen jeu par le coupdmima/animusgue
Jung élabore sa théorie de I'individuation qui meeitpaboutir sans le secours d’'une pulsion
bipartite, maitrisée a sa base lors de I'édificatiea persona L’enfant doit étre vu par les
deux entités du couplenima/animusD’autre part, le mythe cedipien nous renseigndasur
tragédie grecque et son modele de pensée quirfiealene laisse que tres peu d’alternative a
tous « les (Edipes » du monde judéo-chrétien. Torebes le joug d’'un chef de la horde,
c’est assurément se sentir possédé inconsciemmantumpa pulsion incontournable,
obsessionnelle qui sera celle « de tuer » le pgennique. Cette prédiction annoncée par
'oracle a (Edipe devient prédestination et concéons « les Edipes » qui seront confrontés

a pareille situation. Certains d’entre eux ententluore voix leur parler qui les investira d’une

141 Jung, C. G.Métamorphoses de I'ame et ses symb@dsGeorg, Paris, 1953.
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mission. C’est bien, du reste, dans I'engagemenawis d’'un grand projet qu’ils réussiront a
calmer, dans un premier temps, leur pulsion de treearl’égard du pére. Cette derniére ne
sera pas pour autant étouffée, simplement lovée titente d’une activation prochaine. A
tous « ces (Edipes » s’impose alors un destin aulgus pourront échapper. L'oracle ne fait
gue prédire ce qui désormais est écrit et incontthle. Leur destin est désormais scellé.
L'oracle témoigne de cette prédestination dansoldenu méme de son questionnement. Sa
premiére question fait allusion & 'homme et a spde de vie lors de ses différents stades :
enfance, adulte, vieillesse. Il fait, a contragtiysion au meurtre en devenir du pére et donc
de la mort symbolique d’CEdipe. Tous deux vont lggra tout jamais de ce droit a I'enfance
dont il a déja été floué, de celui d'adulte auqilelne peut prétendre par manque
d’identification au phallus du pere, de celui &ikllesse qui lui aura été soustrait.

La notion de cycle est incontournable, ce qui mamsene au mythe du prisonnier qui
doit s’arracher de la caverne et de toutes lesrnasequi se succéderont. C'est dans la
deuxieme question posée par le Sphinx a (Edipe antdd poids de cette prédestination se
fait sentir. Si le jour et la nuit sont bien cesuxlesceurs qui s’enfantent mutuellement en
mourant, Sophocle attire notre attention sur l¢ daie le modéle directeur de [I'histoire
appartient au mode binaire dont le monde judéotiemé’est fait le héros. C’est ainsi que
Sophocle donne les clés du dénouement a (Edipei enliant les portes de son funeste
destin, tout en précisant au lecteur que ce mytliteétre lu au travers du filtre de la pensée
duelle, ce qui lui confere également le qualificale tragédie. Le mythe d’E&dipe nous
interpelle et reste d’actualité pour tous ceux goinme lui, feront I'expérience d’'un pére
chef de la horde. Méme si le passage a I'actec@i§te avec la mére ou le meurtre du pére) ne
concerne que des cas isolés, les pulsions quiteésul’'un tel apprentissage seront a méme
de produire de vastes dégats psychiques. Ces dpgatent étre également sociaux et
humanitaires : dans les cas extrémes de Gillesaiiedv de Hitler, il y aura identification au
pére tyrannique, les enfants violés et assassinés l@ premier, les Juifs humiliés et
exterminés pour le second.

Sophocle, dans le mythe d’GEdipe, nous oriente eeite logique de la prédestination
provoguée par le mode binaire, puisqu’a aucun mor@edipe ne sait qu’il a tué son peéere
Laios, ni commis l'inceste avec sa mere Jocaste’elt sera averti qu’'apres que les actes
furent commis. Tout se déroule selon les prédictides 'oracle qui représente alors
I'inconscient d’Edipe se trouvant dés lors soumisna logique implacable. Cette derniére
tend, sans qu’aucune issue favorable ne soit pessitdolutionnela personadans laquelle

(Edipe est englué. De ce fait, la pulsion n’est gaservice dumoi et ne sert que I'égo. Le
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processus d’individuation ne peut s’accomplir. €'bgen ce qu’explique Jung dans son
ouvrage «les métamorphosé&’» «Nous ne savions pas alors (et qui donc le sait
aujourd’hui encore ?) que la passion, aussi dévgajqu’inconsciente du fils, peut avoir la
« mere » pour objet, que peut-étre cette passiore rai trouble tragiguement toute sa vie Si
bien que la grandeur du destin d’Edipe ne nous figpas le moindre exagéré. (...). En
suivant les voies tracées par Freud, nous arriveransaisir la vivante existence de telles
éventualités, trop faibles pour pousser a l'inceatétable, mais assez puissantes cependant
pour provoquer des troubles psychiques d’'une étermtnsidérable. Notre sentiment moral
se révolte d’abord a I'idée de reconnaitre en soielles éventualités ; des résistances se font
jour qui aveuglent trop aisément l'intellect et remdl impossible la connaissance de soi-
méme. Mais si nous parvenions a établir une distincentre connaissance objective et
valorisation sentimentale, nous jetons un pont abime séparant notre époque de
I’Antiquité et nous sommes étonnés de voir qu’'Edgieencore bien vivant

Le meurtre psychique de I'enfant par le pere (remonnaissance) conduit au meurtre
symbolique du pére par le fils, une maniére poudemmier de se soustraire inconsciemment
au monde, lui, progéniture, tout en y soustraysom créateur, le pére. Jung essaya de trouver
au travers du complexe d’Electre, le pendant fémdu mythe d’Edipe mis en valeur par
Freud. Electre, fille d’Agamemnon, roi de Mycéneiadine a venger son pere assassiné par sa
meére Clytemnestre et son amant. Pour mener a bieriupeste destin, aidée par son frere
Oreste, elle organise I'assassinat de sa mere Agaore Freud dans son ouvrage « Trois
essais sur la sexualité*$avait réfuté ce mythe en tant qu’opposable au mgedépien. Le
mythe d’E&dipe met en scene un pere qui « assagsyehiquement » le fils. Dans le cas du
mythe d’Electre, cette derniere ne subit aucundéene venant de son pere Agamemnon.
Seule sa mere Clytemnestre est responsable durméertson pere, privant ainsi Electre de
son objet de jouissance. De cette frustratiorestara ancré chez Electre le désir profond de
retrouver ce méme objet. La recherche du pérereestscrite comme pur fantasme tout au
long de son existence. S’approprier le pere, vidiik@nmme tout simplement, peut devenir sa
guéte. Mais, en tuant sa mere, Electre ne résopdsace qui constituera son terrain
d’angoisse privilégié : s’approprier le conceptrdéle. La boucle est alors bouclée. Avec ce

complexe d’Electre, Jung nous met sur la pisteadeulstration provoquée chez la fille par la

142 Jung C. G.Les métamorphosegim ABC de la psychologie jungienngédillot C., Grancher, Paris, 2009, p.
81.
143 Freud S.Trois essais sur la sexualité et autres éqfi901-1905), Vol. 7Three Essays on Sexuality and

Other Writings.(1901-1905), traduit par James Strachey, Londi@$iogarth Press, 1953.
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mere que l'on concgoit encore comme matrone ou fendmeinatrice. D’'une certaine
maniére, Jung, en voulant opposer ce complexe dahentyEdipe, place ce dernier sous un
nouvel éclairage, celui de la castration. La pulsi@ mort est présente dans les deux cas.
Dans le cas d'un enfant male, la castration reptésepour la psychanalyse, une étape
physiologique normale pour I'enfant. C’est, queloqueat, en déléguant au fils les forces
phalliques que lui-méme pourra, a son tour, enfiee C’est ainsi que se crée une véritable
lignée, une transmission de la force des peéredilauOn retrouve cette représentation dans la
scene de I'adoubement du chevalier. Ce derniernitrdeoses pairs cette distinction. Elle ne
peut étre transmise que par un autre chevaliepédeésymbolise alors le phallus duquel
rejaillira force, puissance et aussi jouissancétdel et de tout ce qui s’y rattache. Le pére est
détenteur de ce pouvoir qu’il devra, a un certaomant de son existence, transmettre a son
fils. La castration résulte de ce pouvoir que atle pere sur le fils, 'émanciper ou pas. Il
n'en va pas du tout de méme pour I'enfant de séranin. En effet, la mére ne se montre
jamais dans sa vraie nature de femme vis-a-visedeesfants, pas plus du reste envers son
mari. Elle devrait sinon admettre qu’elle a le tléola jouissance absolue, ce qu’elle voudrait
bien mais que son rble de mere étouffe. Chez laemarfemme est en exil et il lui en
codterait cher qu’elle puisse la laisser revergxgtimer. La norme judéo-chrétienne ne voit
pas d’'un bon ceil gu'une fois meére, la femme puBs®uveau exercer sa jouissance. La
maternité doit marquer pour elle sa sortie de éasséductrice. Par ce moyen, devenue mere,
elle le reste et perd tout pouvoir de transmissiera jouissance et donc de la force. Pas de
filiation possible pour les méres, en tous les d@ss le modele judéo-chrétien. Difficile en
pareil cas pour la jeune fille de trouver une ré&gofavorable du c6té de la mére qui ne
prendra pas le risque de montrer d’elle une imagpauvant qu’étre mal interprétée. Le pére
restera pour la jeune fille occidentale le seuasseur » possible pour elle edagersonaet
le moi Pour Jung, sans cet adoubement symbolique duvpésda fille, cette derniere non
autorisée n'aura pas d’autre choix que celui detaamere, la mere en elle qui ne demandait
gu’a advenir. Dans le cas d’Electre, la situatieh gortée a son comble puisque la mére
s’autorise la jouissance en tuant le péere. Parais, lalle anéantit également la mere qui est en
elle, ce qui lui conférera a nouveau un statutesenie libre. Electre en payera le prix fort
puisque sacrifiée a la seule jouissance de la mére.

Avec Freud, le mythe d’Edipe, ainsi que le mythElettre avec Jung représentent
des étapes symboliques plausibles chez I'enfaritlectal. Mais ces phénoménes prennent
une tout autre teinte quand ils subsistent a I'adelte, ce que nous avons envisagé sous

l'intitulé de calcification dda personaLa perversion peut alors étre au rendez-voust Rou
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psychanalyse, cette derniere, représente une lé@ipae et normale de I'évolution psychique
mais aussi un trouble pathologique chez I'adulte.stecle dernier, alors que Krafft-Ebing
listait, sans aucun souci d’'unité, un cataloguecae cliniques, Freud opérait une réelle
psychogenése des perversions et mettra en évigemcaspect normal, notamment dans la
sexualité enfantine « perverse polymorphe ». ltera & ce sujet le cas du petit Héflet
celui de la jeune perverse homosexdélaleux cas qui seront du reste repris par Lacas dan
son Séminaire consacré a la relation d’dbjePour Freud, la perversion joue un rdle majeur

structurel pour le développement de la sexualité.

c) Sexe biologique et sexe psychique

Trouver la force pour sortir de la caverne n'est pae mince affaire d’autant plus
gu’elle dépend des modéles percus par I'enfantrddiedification dela persona Mais Jung,
avec le concepf’anima/animusgdépasse la notion de sexe biologique et nous rer@voelle
d'un « sexe psychique », c'est-a-dire a celui gupslyché a pris pour modele. Peu importe
gue le réle du pere soit joué par une femme oucglié de la mere soit joué par un homme.
L’essentiel réside dans le fait qu'il y a bien dentification au miroir des caractéres tout a la
fois masculin et féminin. Peu importe égalementlguetalité de es derniers soient portés par
telle ou telle personne ou de tel seXanima/animusmis en avant par Jung nous montre la
voie. Chaque étre humain porte en lui, telle unetreemesure, le contraire de sa nature
biologique.

La légitimité du couple homosexuel dans la socaéidentale devient alors un faux
probleme puisque celui-ci est porteur de la migiés caractéres masculin et féminin. C’est
pourquoi le code civil francais qui prone queednariage n’est pas possible entre personne
du méme sexe est dicté par lignorance du principe de Jung l&mima/animus Cet
éclairage nous permet de comprendre qu’'un couptebexuel sera a méme de transmettre a
ses enfants une image de type masculin et une deityge fémininLa persongpeut alors se
construire qui laissera, par la suite, la plac@dification dumoi. Il est clair que la loi vise a
moraliser I'aspect sexuel de la relation homosd&wsglon des criteres moraux ou religieux

relatifs au binaire « bien/mal ». Mais la loi cesibe contredit puisqu’elle déclare par ailleurs

144 Freud S.Analyse d’une phobie chez un garcon de cing 4869,Le petit HansPréface de Jaques André,
traduit par René Lainé, Collection Quadrige Grasidsles, PUF, Paris, 2006.

145 Freud S.Psychogénése d’un cas d’homosexualité fémiri®€0, in Lacan J., Le Séminaire, Livre INa
relation d’objet,« De Hans-le-fétiche a Léonard en mirsiy Ed. Le Seuil, Paris, 1994.

146 | acan J., Le Séminaire, Livre I\ a relation d’objet,« De Hans-le-fétiche & Léonard en miroir Ed. Le
Seuil, Paris, 1994,
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gue «nul ne peut faire l'objet de discrimination en s de ses caractéristiques
génétiques. Or si la loi avait retenu qu’au-dela du sexe dmajue il existe «un sexe
psychique », elle aurait tout naturellement admimbariage homosexuel puisqu’il s’ouvre au
méme titre que n'importe quel autre couple héténoskea « la procréation psychique ». Et
«la procréation psychique » c’est la garantie déquilibre raisonnéanima/animus
conduisant & unpersonastabilisée et non sclérosée. Par ailleurs et sumémes raisons
gue précédemment, instaurer la parité hommes/feramagin d’'un groupe reléve de la pure
ignorance s’il n'est pris en compte que le seukselogique. La nature trouve toujours sa
voie et se nourrit d’équilibres. Si le cougleima/animusest présent en tant que modéle lors
de l'identification au miroir, le processus d'indluation se déroule dans de bonnes
conditions. Si celui-ci fait défaut s’enclenchetdra des comportements de « types cedipien

ou électrien » ou la perversion peut alors s’exprim

4) L’'Ombre : archétype des « non-résolus »

Pour Jung, I'archétype déombre correspond d'inconscient Il ne faut pas placer ce
dernier sous la symbolique du mal ou lui préter corenotation négative.’'ombre est la part
nécessaire a I'élaboration de notr®i constitutif que représente conscientchez Jung.
L’'ombre correspond chez Freud a ce qu’il nomimeefoulement originel Parfois difficile de
s’y retrouver car les mots sont les mémes pounilédies stades physiologiques différents.
Mais en realité, Freud comme Jung parlent d’'une enéhose. Avec cette pattombre
gu’évoque Jung, nous rejoignolessysteme Pc-Cde Freud (Cf. Bloc notes magique). C’est
le lieu ou, selon Freud, sont stockées provisoirgmdes traces mnésiques » avant qu’elles
ne deviennent définitivement « opérationnelleslbesipeuvent dans cette attente produire des
structures inopérantes pdermoi.Freud y voit du refoulementtant que ces entités ne sont
pas intégrées définitivement a la structurers constitutif.

Dans la thérapie jungienne, confronter le patisetaonombre c’est aborder la premiere
phase du processus d’individuatidee moitire profit del'ombre puisque cette derniére
constitue « la réserve nourriciere » dans laqueNegent se sustenter et se renouveler sans
cesse. Pour Eric Berfdf, psychologue d'inspiration jungienneHadés, Dieu du monde
souterrain, peut nous aider a penser le conceptamebre établi par C.G. Jung. Inspirant la
crainte et incarnant nos peurs, il est égalemernitighe”, l'invisible". Relié & la mort, il nous

convie a mourir a I'ancien monde pour renaitre awwveau et répondre par la a la nécessité

147 Berrut E.,La mythologie de I'Hadés et le concept jungien'ombre, vidéo, 2009.
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de I'étre. Si chaque étre est défiguré par la sond@eses identifications, ses couches de
personnalité, I'ombre est ainsi tout a la fois satpsachée, I'ennemi de son systeme de
pensées et de sa maniere d'étre, le gage de st \@ride sa réconciliation psychique
Hadeés est un Dieu grec. Il est fils de Crorbsle Rhéa. Tout comme Osiris, son homologue
egyptien, Hades est le gardien des portes de tehfprend en charge les ames perdues et
leur offre ainsi I'opportunité de la rédemption. déa tout comme Osiris regnent sur les
ténébres, lieux par excellence ou se meuvent légasn

Faire allusion a des divinités comme Osiris ou Kadenne aussi I'espoir que l'enfer,
autre dénomination des ténebres, n’est pas un eogags retour. Bien au contraire, I'enfer
constitue I'épreuve incontournable pour tous ceuxvqudront s’affranchir d’'un autre diable
qui regne sur « la caverne de la binarité ». C'est Hu restde diable(lame XV du tarot) que
devra affronter l'initié, lors de sa descente anfees. L’alchimie psychique s’enclenchera dés
lors. L’effraction du symboliqugécue par Jung trouvera sa correspondance damgthe de
la résurrection d’Osiris que nous étudierons danshapitre. Alors que I'enfer apparait alors
comme un rejet du mode directeur de la psyché, nssfibe de «I'encrassement » de
l'inconscient chez Jung, ou du refoulement chezndri@mbre pensée par Jung représente en
guelque sorte un terreau pdemoi.Des que la crue aura eu lieu et telles les allws/aun Nil,
les composantes dembre viendront fertiliser le fleuve que représetgemoi Le moi,c’est
ce qui reste quanitbmbre s’est retiréel.’ombre équivaut auefoulement origineévoqué par
Freud. Il met en place la pensée. Pour Fréridefoulemenintervient comme une pompe
amorcant le mécanisme de la gravure psychiquecé &ait, la pensée devient un processus
analytique visant a dissouditembre au profit dumoi et, toujours selon Jung, I'inconscient au
profit du conscient. Freud et Jung parlent d'uneneméhosele refoulementet 'ombre
représentent des phases structurantes de la piyisi@nalytique. Ne pas résoudiambre,
c’est a terme, lui donner la possibilité de s’exyar au travers d’'une construction psychique
qui parasitele moiet qui, dans certains cas, lui donne la parolgc{psses), au complet
détrimentdu moi «Elle nous barre, avec la masse sombre du matdtéipérience qui n'a

jamais pu venir & la vie, la route des profondetnéatrices de notre inconscient*®

5) Le moi: archétype du dépassement de la persona
La tempérancéPlanche VI, fig. 15, lame XlIVlivre le vrai visage dunmoi. Cet archétype

marque la fin du cycle de «I'ouvrier » selon I'espu compagnonnagé&e moise structure

148 Jacobi Y. Complexe, archétype et symhdieuchatel, Delachaux et Niestlé, 1961.
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par des prises de terrain successivesaspersona C’est par la répétition des cycles que cette
progression se réalise et parvient a structierenoi « Sortir de la caverne » nécessite une
phase d’arrachement qui se termine avec I'archétijgda mort Cette lame marque que le
cycle est achevé. Un autre peut a nouveau déblutertempérancerend compte des
mécanismes qui ont régi la mise en place moi (selon Jung).Le moi n'est jamais
completement abouti. A chaque cycle, s’'opére urtdigation dela terre psychiqueAinsi se
gagne la bataillelu moisurla persona cette derniere perdant chaque fois un peu plus de
substance. De cette maniéganoiinvestit peu a peu I'espade la personaon encore résolu
et tend a le dissoudre au profitun moi libéré de toute zond’ombre. Mais jamais ne
disparaitra complétement cette derniére car etleasstitutive du processus d’individuation
chez Jung et plus particulierement de la physiel@gialytique. « Ombre et lumiére » en sont
les deux phases primordiales. Il est par ailleurseax de constater que ce que nous
désignons habituellement par la lumiére, ce ques mmuvons comparer auaoi, n’est en
réalité que le produit déombre qui représente la phase premiere du cycle. Pouratoa la
lumiére, nous devons d’abord faire la rencontrecd\mnbre. C’est bien d’ailleurs ce a quoi
nous instruit Platon avec son prisonnier qui degw@mierement faire I'expérience de la
caverne avant d’advenir a la lumiere. L'initié &tei suit pareil cheminement et, lors de
I'ascension de sa propre montagne, devra pénétnsrsidagrotte intérieure. Ce n’est qu'apres
en avoir affronté les ténébres qu’il en ressoxrirgclairé en conscience » et pourra achever
son ascension vers le pic de la véfitéLe fils de Dieu ne le devient que parce qu'ibi fa
rencontre avec I'ombre avant de parvenir a la lvengt a réussi, sinon a s’en libérer, du
moins a la dépasser en conscience.

La Tempérancsitue les limites d’'intervention du psychanalygte agit tel un rebouteux
réduisant la part enfouie démbre, cette derniere représentant les névroses. Mais ce
mécanisme ne fait référence qu’au premier staderdoessus alchimique. Il correspond a
la « fausse transmutation sophistique » ou traretiont « réelle usuelle » décrite par Giovan
Battista Nazari. Le second stade, la transmutatioine dite « réelle philosophique » va bien
au dela de la simple « réduction » des névrose&adit d’'un processus physiologique délitant
le mode psychique lequel est responsable de cesosesv et en produit les formes
pathologiques. Il ne s’agit plus de « recoller »qce I'a mal été mais de briser, fissurer les
liens qui unissentobjet afin de les réorganiser sur un autre mode direct€lu ne laisseras

aucune braise sommeiller en toi, de peur que mégllent les feux de I'enfer's?. Ces feux

149 Fisher R.Le chevalier & 'armure rouilléeraduction de Béatrice Petit, Editions Ambre, 200617.
1%0 Citation d’un inconnu, chapelle Saint-Michel, Bitén Les Monts d’Arrée, Bretagne.
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de I'enfer traduisent bien cette opération qui \Assupprimer « ces logiciels directeurs » et
obligent «I'initié » a se plonger au plus profodd ses structures psychiques pour en
provoquer limplosion. Rompre les liens qui struetur I'objet, volontairement ou
involontairement, c’est créer en soi une psycheffeattion du symbolique énoncé par Jung)
dont il faudra bien s’extraire afin de retrouvensthemin, une fois le travail alchimique

accompli.

C) DE 'EFFRACTION du SYMBOLIQUE AU SOI

La troisieme phase structure le ternaire (Planche fig. 16) et conduit auSoi Elle
représente une phase de transformation qui s’opéreles fondations du binaire. Nous
visiterons, tour a tour, I'archétype diiable (lame XV) qui représente le déterminatif de ce
septénaire et, a ce titre, comme nous le savonstenaint, annonce ce qui doit étre accompli.
La transformation alchimique permet I'éliminatiorsdstructures duelles et conduit Soi.
Elle se trouve illustrée des lames XVI a X4 (maison-dieusymbole du trait de fracture se
produisant lors déeffraction du symboliqugusqu’auJugement derniemarquant la fin de
cette ultime épreuve). Le Soi est enfin atteintcdganonde(lame XXI), lame signant, tout a
la fois, I'aboutissement complet du troisieme seait@ et la fin du processus d’individuation.
Qui veut faire la rencontre avec le Monde tel gast vraiment doit tout d’abord établir des
réglages avec son récepteur psychique. Cette peemlgase consiste nous l'avons vu a
dépasser le stade des images donc celdad®ersona Le moi, ainsi installé, favorise la
gualité de la perception déobjet et, parfois méme, en réinvente les contoles. moi
psychique occidental ne traduit plus la natureleée¢ I'objet parce que soumis a de trop
lourdes contraintes que constituent la morale, éigler religieuse ou encore les normes
sociétales, tout ce que Michel Granger définitaem fue « scories de I'opinion majoritaire ».
Ces censeurs installées structurellement au seila gsyché créent des distorsions sur la
nature dd’objet et s'imposent a lui comme modéle directeur.

Avec la quéte vers I80i, nous n’en sommes plus dans les réglages de reipparceptif
psychique mais dans une seconde phase visant aseéEes « modeles directeurs ». « Ces
logiciels » devenus trop contraignants font I'objlet rejet ou sont éradiqués par la psyché.
L’effraction du symboliquéécrit ce processus physiologique qui conduitire fa rencontre
avecle Soi Pour Nazari, cette épreuve est de nature alchamigile en constitue le second

stade, celui de la transmutation divine dite «leéphilosophique». Cette nouvelle phase de
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lindividuation est soumise a de fortes intenspétsionnelles qui, réunies en une seule trace,
agissent tels des tsunamis. Dés 1941, Jung prédisail’humanité connaitrait a nouveau le
déluge mais qu'’il ne serait pas physique mais psychigudar cette pensée, Jung rejoint la
symbolique chrétienne du Jugement dernier donsdéses représentées sur des manuscrits
latins du Xlle siécle et conservés a la Bibliotheeqationale parlent d’elles-mémes (Planche
VI, fig. 12 et 13) : Les hommes sont mordus a te f#ar des serpents portés par les quatre
cavaliers de I’Apocalypse, ou encore piqués, tagjau la téte, mais par de monstrueuses

sauterelles.

1) Jung, son effraction du symbolique

Depuis sa publication en 1913 de « Métamorphosegmboles de la libido », Jung avait
sciemment pris le risque de froisser Freud suramproche de la sexualité. Des 1914, les
derniers courriers entre les deux hommes furerdaregds. Cette date qui marquait la rupture
définitive entre les deux hommes est souvent regacdénme responsable de la profonde
mélancolie dans laquelle Jung s’installa alors. Rotiun événement majeur se produisit dans
la vie de Jung, en automne 1913, qui laissait ge¥saqu’il venait d’entrer dans un processus
d’effraction du symbolique, ce qu’il nommera lui-mé « sa descente aux enfers ». Il ne le
comprit que bien plus tard. Voila ce que raconteof@aSédillot dans son ouvragéau sujet
de Jung «qui crut alors étre devenu psychotigue «ll a occasionnellement des visions et
percoit une inondation monstrueuse qui engloutinigeure partie de I'Europe en remontant
jusqu’aux montagnes de sa Suisse natale. Des mitliee personnes se noient et la civilisation
éclate, puis, les eaux se transforment en sange @ision a été suivie, une semaine plus tard,
par des réves représentant des hivers éternele dtedves de samg La premiére guerre
mondiale éclatera quelques mois apres, ce quielaigsenser a Jung, toujours selon Carole
Sédillot qu’il fit ce réve <@prés que son inconscient individuel se soit coténer

I'inconscient collectif*>?

Comme beaucoup de personnes qui subissent I'sfinaciu
symbolique, Jung fut a cette époque percu comnpsychotique (cfla recension rédigée par
Winnicott en 1964, au sujet de I'ouvrage autobipgrque « ma Vie » de Jund}et épisode
s’impose au sujet telle une épreuve incontourndédte derniere peut étre regardée comme
un processus physiologique exceptionnel puisqué-cepermet au sujet de pénétrer dans les
fondations de « son appareil psychique ». De sesregs expériences, Jung tirera I'essentiel

de sa théorie sur l'individuation. L'épreuve du fgui symbolise I'effraction du symbolique

151 sédillot C.,ABC de la psychologie jungienrieditions Grancher 2009, p. 257.
152 |bid. p. 128.
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reste un processus a part, difficile a catalog@ersde registre des pathologies mentales. Il
contribue a libérer la psyché de ses propres basrimentales et participe a la logique du
processus d’individuation. Cette physiologie débadé par la volonté du sujet, ce que les
initiés réalisent dans le temps, tout au long de lguéte initiatique, soit elle peut-étre
provoguée volontairement ou accidentellement. Dees derniers cas, on assiste a une
effraction du symbolique cataclysmique, car sugydi@ée d’'un véritable déluge psychique.
Nous citerons a cet effet un cas rencontré lorealture analytique.

Entre 1916 et 1950, Jung cherchera la porte quiidexngermettre de se libérer de son
« enfer psychique » puis deviendra le héros de@ar histoire, en suivant sa quéte de « la
Pierre philosophale ». Des 1913, il avait débuté&édaction de son ouvrage «le livre
rouge #°° ou «Liber Novus » qu'il achévera en 1930 et qglem Ipeut probablement
considérer comme étant son testament initiatiquelr & tour, c’est dans ses voyages en
Afrique du Nord, chez les Indiens Pueblos d’Améeigiu Nord, au Kenya et en Ouganda en
1925, et principalement en Inde en 1938, ainsi daes ses lectures, qu'il trouvera les
réponses a sa principale interrogation : métamomphaes la personnalité et symbolique
alchimique, quels rapportsurant toute cette période, Jung se plongera damsuvrages
alchimique&®*dont il prélévera toute la substantifique moélleuPlui, il ne fait aucun doute
gue tous ces textes tirés pour la plupart de maitsisanciens traitent du processus
d’individuation. En 1944 il publiera : « Psycholegt Alchimie » qui reprenait le theme de la

153 Jung, C.G.,Le livre rouge Traducteurs & partir de l'allemand : Christineiltdal, Pierre Deshusses,
Véronique Liard, Claude Maillard, Fabrice Malkahidwine Portes, Edit. L’'lconoclaste et la Compagdig
livre rouge, septembre 2011.

134 Commentaires sur le mystére de la Fleur ¢'OrG. Jung, Bibliothéque jungienne, Albin Mich&aris
1979. A titre d’exemples peuvent étre citésL'@&uvre Chymique de Geber (Trédaniel, Paris 1976). Selon
'abbé Lenglet du Fresnoy, Géber (Djaber, Vllleckéaprés J.C.) passe apres Hermés, pour étredehpbile
écrivain de la science hermétiquel;'eeuvre Chymique de Bernard Le Tévisafalchimiste italien né a Padoue
en 1406 et mort en 1490) aborde tour a toler Livre de la Philosophie naturelle des métaux,pkrole
délaissée, le songe verd et le traité de la natie&ceuf des philosophésrédaniel, La Roche-Sur-Yon, 1976) ;
Alchimiques, Métamorphoses du Mercure univerSélerin Batfroi, Edt. Trédaniel, Paris 1977) : ds jours il
semble superflu de lier alchimie et quéte de larPiphilosophale, il n’en reste pas moins que listde n'est
toujours pas reconnue en tant que clé majeureédetérisme véritable dont les trois arcanes majsans la
science, la religion et I'art ; ka Vérité sortant du puits hermétique ou la vraigngessence solaire et lunaire,
confection de la médecine universelleBibliothéca alchémica, Londres 1753)tes Noces chymiques de
Christian Rosenkreutz (né en Allemagne en 1378). L'existence de cesqarage, fondateur de I'Ordre des
Rose Croix, nous est révélée par deux ouvragesahdgiecle (1614 et 1615)ama Fraternitatis et Confessio
Fraternitatis» ; «Les douze clefs de la Philosophigar le frere Basile Valentin de I'Ordre de Sdenoit
(XVlle siécle), (Editions de minuit, Paris, 1956%a Toison d'Or ou la Fleur des trésors de Salomon
Trismosin» (Bibliothéca Hermética, René Alleau, Mayenne, 5l 9lraduction de la version originale du texte
allemand de 1598). Salomon Trismosin aurait irffté&acelse a l'alchimie. L’histoire de cette icoraqgrie est
constituée par une suite de 22 tableaux (22 arrésms des miniatures du manuscrit de Berlin gusont pas
sans rappeler Albrecht Direr le grand maitre dml&de Nuremberg ; kraité du Feu et du Selpar Blaise de
Vigéneére (traduction de la version originale de 3&4Paris chez Abel I’Angelier, Bibliothéca EsatériParis
1976) et enfin «es Douze Portes d’alchimie ou la Vision du cherabeorges> (le traité de Mercure) par
Georges Ripley (XVe siecle), (Trédaniel, Ed. dMkisnie, 1979).
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transmutation qu’il avait abordé dans « Commerdainer le mystére de la Fleur d'Of%
édité en 1929, et poursuivait ainsi son voyageaiie relaté dans son Livre rouge (1913-
1930). Jung mettra un terme définitif & ce voyagecda publication de ses deux ouvrdges

« Mystérium conjunctionis » édités en 1955 et 19BRis « Psychologie et alchimie »
marquera un tournant décisif dans I'ceuvre etiaéra de Jung car il campera définitivement
ce dernier en tant que « médecin de I'ame » du Xieele : « Cette curieuse faculté de
métamorphose dont fait preuve I'dme humaine, et'giprime précisément dans la fonction
transcendante, est I'objet essentiel de la philosoplchimique de la fin du Moyen-age »
ecrit-il. « Elle exprime son theme principal de la métamosghgrace a la symbolique
alchimique. Il nous apparait aujourd’hui avec évide que ce serait une impardonnable
erreur de ne voir dans le courant de pensée alaumique des opérations de cornues et de
fourneaux. Certes, l'alchimie a aussi ce coté, 'estcdans cet aspect qu'elle constitua les
débuts tatonnants de la chimie exacte. Mais I'ahthia aussi un coté vie de I'esprit qu'il faut
se garder de sous-estimer, un c6té psychologiqueatoast loin d'avoir tiré tout ce que I'on
peut en tirer : il existait une "philosophie alchque", précurseur titubant de la psychologie
la plus moderne. Le secret de cette philosophigimicue, et sa clé ignorée pendant des
siecles, c'est précisément le fait, I'existenc&adenction transcendante, de la métamorphose
de la personnalité, grace au mélange et a la sywehée ses facteurs nobles et de ses
constituants grossiers, de l'alliage des fonctidifférenciées et de celles qui ne le sont pas,
en bref, des épousailles, dans I'étre, de son @emiset de son inconscient. »

Pour Jung 1944 marquera un tournant deécisif dansr@are quéte initiatique. Apres trois
semaines de crises de délire, il survit parce dule<décide». L’ceuvre suivait son cours
avec cette nouvelle épreuve, le baptéme du feunaighe, symbolisé pda tour foudroyée
(lame XVI du tarot), archétype qui peut étre pedans le processus d’individuation en tant
gue « trait d’effraction du symbolique». Ce seraréste, curieuse coincidence, cette méme
année 1944, que Jung sera enfin reconnu par I'Bitéede Béale qui créera a son intention,
une chaire de médecine psychologique. Mais dansi@&& personnelle, Jung avait dépassé le
stade de I'apprentissagia persona puis celui de I'ouvrier (€laboration dunoi). Tout s’était
résolu aveda mort (lame XIllIl), rupture obligée avda persona Jung était désormais engage
sur la voie de la maitrise ou « Christ alchimiqueelle duSoi (lame XXI). Cet ultime

chemin du processus initiatique illustre égalemantierniére phase de l'individuation et

1% Jung C. G.Mysterium conjunctionjs2 vol., Traduction par Etienne Perrot , éditions Albin MithParis,
1980 et 1989.
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passe obligatoirement par le jeu de la cuissoriralghe : I'étoile, la lune et le soleil (Planche
VII, fig. 16, lames XVII a Xllll). Le Soiatteint, confére a I'initié, le grade de maitee plus
haut de l'initiation et du compagnonnage.

2) Effraction du symbolique : étude d’un cas clinique
Exercant la profession de psychanalyste, un depatsnts, Jonathan, avait déja suivi a
mes cOtés, une cure analytigue. Ce n’est que geelganées plus tard gu'il souhaita me

revoir et me fit part des faits suivants :

a) Symptomatologie

« J'étais a Paris dans mon bureau et soudain jgrgsd’angoisses. Une voix me
parlait qui me disait de brdler la totalité de néesits. Cela faisait deux ans que je travaillais
sur des manuscrits de I'Egypte ancienne. Mon létest presque achevé mais jhésitais a le
faire publier car je trouvais qu'il contenait eneodes imperfections. Je venais juste de
redessinele cartouchede la divinité d’'Horus coiffé de I'uraeus (Planckie fig. 30) quand se
manifesta cette voix. Je ne sais encore toujoussapgurd’hui si je dois faire faire le lien
avec cecartouchequi représentait le Dieu Horus ou bien si ce glarnva alors provenait
d’'une autre origine. En effet, quelques temps ayzant je m’étais rendu la ou habitaient mes
parents, enfin une visite au passé, puisque tous émient décédés alors. Je me souviens
avoir été pris de sanglots a lintérieur de ma wmeit Le toit ouvrant pointait sur le ciel.
M’adressant alors aux étoiles jai pri€é pour que m@me soit sauvee... Une force
irrépressible qui m’habitait me commandait de paad&acte. J'appelais ma secrétaire Julie a
qui je fis part de mon désir : briler 'ouvrage.Ilyté ses protestations elle ne put venir a bout
de mon obsession du moment et avec un autre decolleborateurs, Jean-Philippe, ils
brulerent le manuscrit ainsi que la disquette miatique.

Deux jours plus tard, jaccompagnais Julie et Jehiippe a l'aéroport. lls se
rendaient a New-York pour y rencontrer des marchadidntiquités avec lesquels nous
travaillions alors. Je sentais leur départ commpolssibilité pour moi de me retrouver seul
pour gérer ce qui en moi ou plus exactement dan€t@abouillonnait avec force mais encore
avec imprécision. Arrivés a l'aéroport je resseniige curieuse impression en lisant une
affiche qui annoncait qu’lnternet était le Diabkepeovoquerait la fin du Monde. De telles
pensées me faisaient peur et me provoquaient a aowles angoisses et des vertiges. Julie
me trouvait bizarre et me demandait avec insistané@nchement, je ne voulais pas qu’ils

restent avec moi a Paris. Je sentais tout au famdmdi, malgré toutes mes peurs
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incontrélables qui m’assaillaient, que je devastaeseul, sans témoin aucun, pour vivre ce
gue je devais vivre. Je me rends compte aujourdjbeije suis resté tout le temps conscient
de ce qui m’arrivait, mais sans pouvoir rien erutégni maitriser a aucun moment.

Tout s’accéléra apres le départ de Julie et de Bhadippe. Je regagnais mon domicile.
A peine arrivé chez moi, il devait étre 19 heunegren, la voix se fit entendre a nouveau. Je
devais choisir entre deux choses, 'une étant fmbpl’autre la mauvaise. Je ne me souviens
pas de ce choix d'alors mais je retiens cette mdeme étant I'idée forte du moment. Il était
tard et je tournais en rond dans ma maison. Jeengeppas avoir beaucoup travaillé, ce que
Jaurai bien été du reste incapable de faire vahaos dans lequel baignait mon esprit. Je me
réveillais au beau milieu de la nuit. Ma mére paottdécédée était sujette & mille tourments
et je priais Dieu pour que ce dernier intervienmesa faveur et pour que cesse cette
souffrance. J'étais en pleurs sur mon lit agen@wtlje demandais pardon pour elle, pour ses
fautes, pour ses erreurs a mon égard que javagopaees et je protestais en criant, qu’en
moi, il N’y avait plus aucune rancceur. Et puis laxvee retourna contre moi et me laissa
comprendre, qu’apres tout, je devais étre le ssspansable de son chaos, de mon chaos, de
notre chaos, du chaos tout court. J'étais en daidihble et j'avais été concu en tant que tel
pour faire du mal et, aujourd’hui, je devais rendes comptes. Une immense culpabilité
s’'empara de moi. Je me souvenais tout a coup,ngjdur, ma mere m’avait rendu
responsable de la mort de mon pére qui venait e €me attague. « Oui tu l'as tué! »
m’avait-elle dit. En fait, mon pére n’était pas mo¥e ressentais en moi, soudain, cette
horrible sensation : j'étais responsable de toutnen autour de moi et ce qui était bien plus
grave, a I'échelle planétaire. J'étais le Diabdemlaudit, ce Juda qui avait vendu son ame pour
se repaitre du sang des naifs. Cette idée me semeese répandit en moi comme un véritable
déluge. Une souffrance psychique s’en suivit qumeelacha plus dés lors. Coupable, jétais
coupable, coupable de tout. Durant cette premieite la voix me dit de me cacher. Un grand
bruit venait de retentir dans I'appartement, ctét@rement des voleurs. Je devais me protéger
d’eux et ce fut ma grande préoccupation de ceftedd nuit : me protéger des voleurs. A
I'exception d’'un seul jour, je passais ainsi un@ame je crois, enfermé chez moi, sans avoir
ni faim, ni soif.

Ma seule sortie eut lieu deux jours apres mon retedtaéroport quand je me rendis a
mon magasin pour régler quelques détails professien J'étais devant ma vitrine, je
regardais d’autres boutiques autour de moi. Il reenldait que les autres marchands
m’observaient et discutaient a mon sujet. J'enrefdgis un qui parlait trés nettement a une

autre personne et je comprenais trés distinctemoemtce qu’ils se disaient. Pourtant, ils se
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tenaient a environ vingt ou trente metres de I'eitdyu je me trouvais et je n'aurais pas di
percevoir, a cette distance, la moindre bribe de é®nversation. Mon ouie, ma vue, plus
développées, me permettaient d’entendre et deceajue d’habitude j'étais bien incapable de
percevoir. J'étais comme saoul, comme si je ne pagpnais plus, comme si une autre entité
avait pris possession de moi, je me sentais auaposséede. Je me regardais dans la glace et
m’effrayais moi-méme. Mon visage n’avait plus ridithumain, je voyais un drogué. Des
cercles tourbillonnaient au fond de mes yeux exésbiD’énormes coquards les encerclaient
et accentuaient encore cette impression de fokd@giautres ne pouvaient que remarquer.

De retour chez moi, les sentiments de culpabiliggreprirent et aussi cette douleur
atroce purement psychique cependant. C'est airsijgpassais plusieurs jours, quatre ou
cing, dans une totale terreur. C’était intenakikn de physique pourtant, mais franchement
insoutenable, une douleur vive, lancinante quiaitrén moi une sorte de vide psychique,
comme si je subissais un curetage de I'ame. Javassplus ou me mettre pour me protéger
de ces attaques. Aucun endroit, aucune place, epouvait me soustraire lors de ces
terribles moments a cette furieuse douleur. Jegieraors étre ce diable, « ce coupable de
tout » dont je me sentais accusé. Je demandai®mayétais a genoux, a plat ventre,
recroquevillé, puis a nouveau a genoux et je veujae cela s’arréte. Je priais pour que cesse
cette douleur diabolique. Je pensais étre devenwlétament fou. A plusieurs reprises, je
tentais d’appeler police secours, des médecingateplusieurs hbpitaux psychiatriqgues. Ce
fat en vain, je n'obtenais aucune réponse. C'é@mme si quelque chose m’interdisait toute
forme d’assistance, comme si je devais en passdasans autre solution possible. A ces
instants précis j'aurai préféré tout, y comprigriart, pour que disparaissent de mon cerveau
ces effroyables douleurs qui I'avaient entiérenefasté.

La nuit qui suivit ces acces de terreur fut hoeil#\ peine allongé dans le noir, je dus
rallumer la lumiere. Mon esprit était hanté, nos par des diables ou des monstres, mais par
un vide qui tournoyait et me taraudait la cervelle.lendemain matin, la voix m’engagea a
me rendre dans la cuisine. La je dus, toujoursssirordres, prendre une épongEratte les
carrelages de la cuisine, le sol doit étre parfaies faiences de I'évier doivent briller, plus
aucune tache ne doit subsisterkt je frottais avec force pour faire disparaitrete trace de
graisse ou de saleté. La voix me dit alorgrotte plus fort, mets y plus d’énergieJe passais
une grande partie de la journée a nettoyer la rmiisie devais frotter et encore frotter.
Comme ce gque je faisais ne suffisait pas, la vtak & pour me le faire savoir. Tres tard,
alors que j'étais épuisé, la voix me poussait en@r nettoyage. Je parvins, en un instant,

avec le peu de force qui me restait, a me rebetlen’écrier : «mais enfin pourquoi autant
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nettoyer et vouloir enlever jusqu’a la plus petitace» ? La voix me répondit : @rois-tu
gue le monde s’est construit a peu prés ? Pensegiule moindre détail n'a pas son
importance au sein de la CréatiG»

Ebranlé par une telle vérité, je me rendis a madiiteque. «Regarde sur ton bureau,
me dit la voix, il y a plusieurs gravures que ta géposées et choisis en und.a premiere
représentait la Cathédrale d’Orléans avec en fenddage de Jeanne d’Arc, la seconde le
Mont Saint-Michel et la derniére 'Abbaye de Saifiey-de Conques. Mon choix, enfin ce
qui du reste ne I'était pas, car jétais alors cammagnétisé par une force inconnue, me fit
préférer le Mont Saint-Michel aux autres sites.vb& se fit a nouveau entendre prépare
un sac de voyage et ne prends que le nécessaleem’exécutais immédiatement et mis le
tout dans ma voiture. u partiras demain a la premiére heure pour le M8atnt-Michel »

Tres tot, le lendemain, vers six heures, je prisolae en direction du Mont-Saint
Michel. Je roulais « au radar » en ayant toujo@tsecimpression de ne plus m’appartenir
mais d’étre a la merci d’une force surnaturelle.&spplusieurs heures de route, j'apergus un
panneau qui indiquait le Mont-Saint-Michel : 130 .kha voix que je ne n’entendais plus
depuis mon départ de Paris, revint a la chargeestdlin: «tourne a gauche. Surpris de
changer de direction, je n'opposais plus aucunistedge a ces ordres venus d’ailleurs, non
pas par obéissance mais tout simplement car jan &icapable. J'étais a la merci de la voix,
complétement soumis a son bon vouloir. Jamaiscaramoment, je ne me suis interrogé sur
la nature de ce qui m’arrivait. Tout ce que je swadors c’est que j'étais devenu un zombi
qui ne pensait plus, qui ne faisait qu’obéir a uaitre tyrannique. Je roulais maintenant en
pays breton. &t maintenant ou dois-je aller ? «Suis le soleik> me dit la voix. Et c’est ainsi
gue pendant plusieurs centaines de kilométresefitais ma conduite vers le soleil sans plus
me poser de question. A un croisement, deux rqadadsient I'une vers I'est, I'autre le nord.
En face, sous le soleil, pas de route. Quel chegmnémdre ? Soudain des tourterelles se
poséerent sur un poteau téléphoniqu&.a«du cdté des tourterellesme dit la voix. Aprés
avoir roulé une heure de plus, jentendis de nouvaaoix «prends ton téléphone et appelle
tes amis» J'étais tout prés des Monts d’Arrée. Pas wés ken effet, habitaient la, Monsieur
et Madame Vincent propriétaires de mon magasinrés.P¥ les connaissais bien tous les
deux et entretenais avec eux d’excellents rappodis sans plus. Je les appelai donc apres
leur avoir expliqué que j'étais tout prés de chexz et que je ne me sentais pas bien, que je
pensais devenir fou. lls insistérent pour que jgngaleur domicile et qu’ils s’occuperaient

alors de moi.
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Jarrivais enfin a Brennilis, épuisé par ce voyags finalement rassuré d’étre recu
par des amis. En quelques mots, je leur expliquaigque je subissais depuis quelques jours.
Monsieur Vincent me dit : @alme toi Jonathan, nous prierons et lirons desspgss de la
Bible. Dieu viendra a ton aide et tout rentrera ddfgdre, j'en suis certair» Madame
Vincent me souriait et nous ditAtlez prendre I'air dans le jardin, pendant que \eus
prépare quelque chose de bon a mange¥onsieur Vincent tenait son bras autour de mon
cou et me dit : ®egarde Jonathan, tu vois cette chapelle, toutdattet cette colline ? C’'est
la montagne Saint-Michel, demain nous irons nogsomener> Malgré I'état second dans
lequel je me trouvais, je ne pus m’empécher de fi@irrapprochement entre le Mont Saint-
Michel qui était ma destination premiére et la Mame Saint-Michel vers laquelle la voix
m’avait finalement conduit.

Apres un repas dont je ne me souviens de riengjeetnouvai assis pres de Monsieur
et Madame Vincent qui me lisaient un verset deibldebNous passames ainsi la soirée avec
Noé, mais moi, tout au fond de mon ame, je voyéja dn Monsieur Vincent mon Noé a moi,
celui qui, dans cette tempéte, était a mes cotésediendait la main. Apres m’avoir installé
dans un petit lit et bordé jusqu’aux oreilles, Ma@aVincent me souhaita une bonne nuit et
me dit «a demain». Pendant la journée et le temps passé aupregesdg@mis, je n'avais pas
ressenti cette douleur de vide dans mon espritn’d&ais juste senti porté au gré du soleil
avec cette forte sensation d’avoir un clou plantésdaon cerveau. Mais dés que je fus
couché, la peur me saisit a nouveau et les angaiapparurent. Je voyais des images défiler
dans ma téte. J'apercevais maintenant des extstess qui occupaient une base navale
secréte au cap de la Bretagne. lls avaient le @enule tout. lls utilisaient les lignes
électrigues et, en fait, maitrisaient le mental geiss par le moyen de champs magnétiques
géneérés par les lignes électriques. Je devais gehapcette force, ne plus me poser prés
d’'une ligne électrique, fuir I'électricité. Puis @’'endormis trés tard dans la nuit, tremblant
d’angoisses et de terreur, ne pouvant échappdteadmuleur psychique qui, a nouveau, avait
envahi tout mon esprit.

Le lendemain matin, je me réveillai dans le ménmat étl j'étais la veille. Mais
rapidement, Monsieur Vincent, ne me laissant pfieéaidr, m’entraina au sommet de la
montagne Saint-Michel. Arrivés a la chapelle, napgrciimes, tout en bas, le lac Saint-
Michel. Monsieur Vincent me racontait qu’en fait dantrale atomique de Brennilis était
installée sur cette ile au beau milieu du lac, wt gelle-ci avait di étre fermée a cause de
'accident grave d’un des réacteurs. La journéeesaina de la méme maniere que la veille.

De retour chez eux, aprées le repas, nous limes\geao des passages de la Bible. Puis, je me
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retrouvai dans mon lit ou les angoisses me repridéessayai de rassembler mes idées afin de
comprendre ce qui m’arrivait, mais en vain. Je ioois de croire que j'étais aux prises avec
le Diable et je ne savais toujours pas si je pdaiga réchapper.

Le surlendemain je me sentis devenir de plus e folu. Nous nous promenions dans
un chemin qui traversait des prés. Soudain, aloesjguegardais la lisiere d’'un bois, des
chiffres se mirent a défiler devant mes yeux. Gelanait tres vite. Je voyais des séquences
denombres:«1,2,3;3,3,1;3,3,2; 28, Que des 1 des 2 et des 3, rien d'autre. Je me
rendais compte que ces séquences variaient endor la position de ma téte et de ce que
je regardais. Alors que je continuais d’avancer,ng@appuyant sur le bras de Monsieur
Vincent, je voyais qu’en fait les différentes séupes étaient modifiées en fonction de
lintensité des verts que je fixais. Nous n’étioestourés que de verdure. Les chiffres
défilaient comme on le voit avec des chronometilss.se superposaient a ma vue, je
distinguais les objets plus que normalement et amecmément de clarté. Toutes les images
étaient beaucoup plus nettes. Je sentais ma vuepeigante, mais avec des séquences de
chiffres qui venaient par milliers « sous-titretoutes les images que je percevais. Cette
superposition des chiffres ne subsista que troisqaatre jours, puis tout rentra dans la
normale, a cela pres que mes angoisses et mes giaigst toujours la. Je n’ai plus jamais
Vvécu cette situation de voir ainsi des chiffresirb@r dans ma vue. Un des soirs qui suivit,
Monsieur Vincent me montrant le ciel m’indiqua quaus étions en fin de pleine lune et que
« ce ballon de rugby » que nous observions pddaibm degibbeuse A cet instant précis,
les douleurs me reprirent. J'étais comme parcoarunalisées et la culpabilité m’envahit a
nouveau. Je rentrai alors dans la maison et m'eiafiedans ma chambre. Je n’avais pas,
jusqu’alors, établi de lien entre mon mal et laspr&e de la lune. Mais, trés vite, je m’apercus
gue les deux étaient bien liés, ce que je pus atardtannée suivante. Je savaisHprakhty
s’était emparé de mon ame. Je me souvenais dgeadie qui disait qu’ « a la fin des temps,
ce dernier viendrait « résoudre » les ames et quialieu sur la Terre ne permettrait de lui
échapper. »

Je passai environ quinze jours chez mes amis. Anenbdu départ, ils m’inviterent
avec insistance a revenir les voir dés que jertirséra nouveau le besoin. Je reprenai le
chemin vers Paris. J'allai y retrouver, a 'aérapdulie et Jean-Philippe qui rentraient de
New-York. Cette douleur, cette sensation de vitestempait en méme temps que la lune
décroissait, ce que je n'avais pas encore cons@aé. lorsque la lune fut a nouveau
croissante, tout recommenca avec violence. Je igegea jamais ma vie ne redeviendrait

normale. Je ne me voyais plus aucun avenir, jeghé@tie perdu pour toujours. Et puis, a ce
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moment, avec la troisiéme ou la quatrieme décrocsae lune, je compris que j'étais sous
son influence absolue. Je ne pouvais en aucun u@soder sa lumiére qui déclenchait
immédiatement mes crises de culpabilité. Je ne gisypas la fixer du regard. Par la suite,
guand ces derniéres survenaient, je savais quedaétait croissante et je ne me trompais pas.
Ce n’est gqu’'apres une année, il me semble, queltlsgements se firent sentir. Les crises
furent de moins en moins fortes. Puis, d’'une mani@perceptible, je me sentis enfin comme
libéré. Je n'étais plus obligé de me protéger d.eéllujourd’hui, je ne comprends toujours pas
ce qui m’est arrivé. Je pense avoir paye les esrdarma vie ou bien peut-étre celles d’'une

vie antérieure, mais ce que je sais, c’'est quey pafin en parler.»

b) Clinique

Durant toute ma pratique d'analyste, jai pu obseguelques cas dffraction du
symbolique dont celui de Jonathan. Certains patients oneérvumoins de quinze jours leur
perception modifiée, puis tous visualiserent danlmes regroupés sous forme de séquences
ternaires. Ces dernieres étaient uniquement corapass trois premiers nombres (1, 2 et 3,).
Ces nombres défilaient de maniere perceptible sur<itrage » des images percues. Au-dela
d’'un profond sentiment de culpabilité et des teseayui en résultaient, apparaissait chez tous
ces patients un point commun : les séquences nguesri(1,2,2; 3,3,2; 3,3,2...) variaient en
fonction des nuances de couleurs observées. Ceitgatation vient conforter le principe de
mathématisation du processus de symbolisatidkeffraction du symbolique peut se
concevoir comme si le patient avait pénétré sotesys symbolique et pouvait le lire. Cette
idée d’'une mathématisation possible de la physielpgychique sera du reste reprise par
Lacan concernant sa définition déel. lon le mathématicien Koyré réellacanien n’est
du reste rien d’autre qu’un principe de mathématisa

L’effraction du symboliquagit par fragmentation des liens intrapsychiqu@sux-ci
semblent en effet s'étre construits selon des legignformatives qui relevent de modes de
gravure, de véritables logiciels structurels. Le endoinaire agit surla persona par
construction et déconstruction tebjet comme nous l'avons précédemment étudié. Toutes
les croyances qui se sont imposées a la psychens@galement inscrites en elle en tant que
modele directeur. Afin d’éliminer ces modeles quts des lors, percus par la psyché comme
inhibiteurs de la créativité (Freud aurait dit p&g)s cette derniére met en ceuvre une
physiologie spécifique soumise a une concentratienla pulsion. «La poussée » qui
représente la quatrieme caractéristique de lagukselon Freud parvient alors a son comble

et crée ainsi un déluge pulsionnel au sein deyahgs
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Rappelons que toutes les écritures psychiquesexprament naturellement en mode
binaire au sein du tronc commuymefsona se retrouvent renforcées et méme sous tutelle de
«la culture judéo-chrétienne » d’essence maniaigéefie bien/le mal). Ce «logiciel
psychique » fait écran a I'élaboration des striedwarborescentes, donc a 'avenement d’'un
moi fluide et libéré des archaismesldgersonale moipour étre accompli doit accéder a la
troisieme voie suggérée par les Taoistes ou enaizser advenir en lui le Christ de I'église
chrétienne ou bien encore le dieu Horus de I'Eggpigienne. C’est bien Horus du reste qui
interviendra afin que cesse cet esclavagisme perlaée qui maintient ’homme prisonnier de
ses peurs et de ses névroses. Le Jugement deenld&gypte ancienne, I'Apocalypse des
Chrétiens, voila plus que des mythes, mais degégalhysiologiques d’'une psyché en guerre
contre ses colonisateurs.

Leffraction du symbolique est le processus alchime, par lequel l'individuation
pourra arriver a son terme, c'est-a-dire au Sanme I'exprime Maitre Eckhdr® : «Nous
disons donc que I'homme doit-étre si pauvre qu’ilseé ni n’ait en lui aucun lieu ou Dieu
puisse opérer. Tant qu'il réserve un lieu, il gawgee distinction. C’est pourquoi je prie Dieu
gu’il me libere de « Dieu », car mon étre esserdgstlau-dessus de « Dieu » en tant que nous
saisissons Dieu comme principe des créatlites. Pour Eckhart, 'ame doit subir
'anéantissement si elle veut faire la rencontrecaydée Un », «l'inconnaissable » :Ge
cautere et la plaie gu'il cause, tels que nousdésrivons, constituent le plus haut sommet de
I'état d’union. (...) Celle-la est un pur contact @eDivinité accordé a I'ame sans forme ni
figure, soit intellectuelle, soit imaginaifé®» Dieu et Diable symbolisent ces Déités dont
Jung dira qu’elles somés imagodes plus puissantes qui ceuvrent au sein de lahpssicqui,
par conséquent, mobilisent des énergies consig&raplil nomme : « la libido-Died’ ».

A défaut de voir s’ouvrir une troisieme voie, lasitires issues du mode binaire (le
tronc commun) produisent une surcharge et une aainrinformative de’ombre. Elles
subissent alors une implosion structurelle quidaite a « une surfusion concentrationnelle »

de la pulsion. Cette derniére survient sur un ierirflammatoire chronique qui résulte lui-

1% Eckhart V.H., dit «Maitre Eckhart » (1260-1328Jhéologien et philosophie dominicain, mystique
allemand. Eckhart préne des concepts qui permétttondung d’élaborer sa théorie sur le processus
d’individuation : L’homme ne vient pas de Dieu maiart a sa rencontre. Dieu doit naitre dans l'aree d
'homme, aprés que celui-ci se soit débarrassé@uie image de la Déité. Seul, le dépassement d@aonet
cette rencontre. Eckhart use du terme de délaistededétachement...

157 Eckhart,Sermon 52p. 148.

18 Croix J. (de la)La vive flamme d’amourstrophe 2, Chap. 8 et 9, Cerf, Paris, 1994, p.i¥8ung et la
Mystique Melanson S., Préface : Cazenave M., Editions Suliynes, 2009, p. 30.

159 Jung C. G.Types Psychologiquesp. cit., p. 233-251, idung et la MystiqueMelanson S., Préface :
Cazenave M., Editions Sully, Vannes, 2009, p. 80.
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méme d'un “tourner en rond” des écritures psycligdeutes les structures arborescentes
sont ainsi délitées. Seules ne subsistent queimbgges miroir » déa personagqui remontent

a la surface. Dieu, Diable, mal, bien, sont al@dadféte et se manifestent comme les derniers
bastions qui doivent tombére Sois’obtient a ce prix. Tous les patients que j'airmas, Sous
linfluence del’effraction du symboliquent été soumis a de violentes tensions affectives qu
jouerent a I'évidence en tant que facteur déclemcha séparation de Freud et Jung constitue
vraisemblablement pour Jung, le facteur déclencltangui conduisit ce dernier a affronter sa
propre traversée de I'enfer.

Jonathan, me confiera au cours d’une analys&avais fondé ma vie d’alors sur de
fausses valeurs> Il avait selon ses propres termeabandonné son foyer familial pour
fonder une nouvelle vie avec une femme renconttées a&t dont il croyait étre tombé
amoureux. Abandonner son foyer, Jonathan l'avait rfaais pas sans souffrance J'ai
abandonné ma femme et mon fils qui était agé dens0a peine. Je les aime pourtant plus
gue tout, mais cela n’avait pas alors suffi a mem& auprés d’eux. J'étais aveuglé par ce
gue je croyais étre de I'amour qui n’était en ré@lgu’une addiction au sexe «Pendant
prés de deux années, €loignés d’eux, jessayaiodstiire quelque chose auprés de ma
nouvelle compagne. Mais je ne pensais qu’a morefis ma femme que je savais seuls. lls
me manquaient et j'en souffrais atrocement. Cetée iétait devenue obsessionnelle et me
gachait tout plaisir de vivre. Chaque fois queggbuvais, je les guettais quand ils allaient se
promener a bicyclette au parc des Tuileries. J& sajjourd’hui que javais déja poussé les
portes de I'enfer»

Jonathan s’est retrouvé confronté a un double chaixe pleinement ce qu'il croyait
étre un plein amour et abandonner sa femme etilspod bien renoncer a cet amour et rester
aupres des siens. De cette seule alternative pogktbien ou le mal), il développa une forte
culpabilité qui lui interdisait toute sérénité denpée et de vie. Soumis a de violentes pulsions
psychiques, Jonathan subit alorsfffaction du symboliquelans sa forme cataclysmique.

Les symptdmes qui se produisent lorsl'dffraction du symboliqu@euvent s'apparenter a
ceux des psychoses mais ils sont limités dansipdeet s’estompent d’eux-mémes, comme
I'a décrit Jonathan. Tous résultent d’'un arrachdndes logiques du passé et se manifestent
sous la forme de violentes souffrances psychiqtedes les terreurs que Jonathan dut
affronter. On peut y voir une dialectique d'effaesnet de regravure du symbolique, ce qui
s’apparente a une résolution définitiveldgersona Tout ce qui est demeuré caché a I'état
del'ombre refait surface. Tout se déroule comme si la psyphgle processus dieffraction

du symboliqueapportait une résolution immédiate aux déséqetilbestés lovés au seinlde

137



personal 'effraction du symboliqu€’ s'apparente @n déluge psychiquerovoqué par un état
pulsionnel paroxystique.

Les surcharges informatives peuvent déboucher swgimple état de confusion, les
contraires le moiet'ombre continuant a échanger au sein d'une dialectigue@nente qui
ne trouvent pas d’issue. C’est le propre de laosair Soumise a des pulsions extrémes, la
psyché n'aura plus d’autre solution que celle d'isee les valeurs structurées en mode
binaire. Les extrémes étant alors atteints etci#@li a outrance se transforment en leur
contraire. D’'un point de vue médical, on noteraleccaractére inflammatoire produit par de
telles sollicitations. Ou bien, d’'une maniére phaslicale, la psyché mettra en ceuvre des
mécanismes visant a éliminer le « mode binairei»sgta alors percu comme intrusif. Ce
dernier mécanisme reléve deffraction du symbolique.

De nos jours, le bien, la compassion, le don atwesul'amour pour son prochain sont
souvent percus ou entendus comme étant des fablesgou) deviennent des prétextes aux
renforcements des névroses de l'autreloLa'inverse. Le Christ est alors vu comme Diable.
Advient alors « le régne de I'Antéchrist ».I&ibipolarité témoigne d'un trait de fracture du
symbolique elle peut également se raisonner en termes de solutawispire, comme si la
psyché refusait I'état confusionnel (le doute) gonduit invariablement a linversion
(perversion). Si le trait subsiste c'est la pontwente vers la schizophrénie. Si toutes les
conditions sont réunies, un simple facteur déclemchaut alors produire la déstructuration
du moi, par délitement des liens énergétiques qui tisietronc commur{images binaires)
L'effraction du symboliquest alors au rendez-vous, nécessaire apocalylpseeéonstruction
d'un autre mode d'écriture. Pelfifraction du symboliquéd faut entendre, cassure des liens
énergétiques qui unissent « les traces mnésigeasre elles. Ces derniéres regroupées par
affinités constituent des ensembles, identifialess forme de symboles, que Jung regroupe

au sein du « symbolique ».

10 Jung C.G.Commentaires sur le mystére de la Fleur d'@ibliothéque jungienne, Albin Michel, Paris

1979.« Cette curieuse faculté dmétamorphose dont fait preuve I'ame humaine, es'gxprime précisément
dans la fonction transcendante, est I'objet esekd# la philosophie alchimique de la fin du Moyage » écrit-

il. « Elle exprime son theme principal de la métamosghgrace a la symbolique alchimique. Il nous apfiara
aujourd'hui avec évidence que ce serait une impamdble erreur de ne voir dans le courant de pensée
alchimique que des opérations de cornues et denéawx. Certes, l'alchimie a aussi ce coté, et dast cet
aspect qu'elle constitua les débuts tatonnantsaadghimie exacte. Mais I'alchimie a aussi un cégde I'esprit
qu'il faut se garder de sous-estimer, un c6té pslpcfique dont on est loin d'avoir tiré tout ce diom peut tirer

. il existait une "philosophie alchimique”, précers titubant de la psychologie la plus moderneskeret de
cette philosophie alchimique, et sa clé ignoréedpah des sieécles, c'est précisément le fait, tence de la
fonction transcendante, de la métamorphose de fsopealité, grace au mélange et a la synthése de se
facteurs nobles et de ses constituants grossiersalliage des fonctions différenciées et de sefjei ne le sont
pas, en bref, des épousailles, dans I'étre, deceascient et de son inconscient ».
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L’expression effraction du symboliqueest donc un raccourci qui désigne un
mécanisme de séparation et de déstructurationydeanses psychiques en arborescence, sous
I'effet d’'une pulsion exacerbée. Dans la pensééquzhrétienne Dieu et Diable campent les
frontieres de notre patrie psychique farouchemefbutes au cceur méme ¢ persona
Toutes formes de pulsions extrémes ne peuvent que canduire a faire la rencontre avec
I'un ou l'autre de ces archétypes et plus vraisatnibment avec les deux. Ne pas les affronter
puis les dépasser, c’'est a coup slr s’en remetties aultes ou a des croyances qui ne sont
gue des échecs a nous ouvrir d’avantage au mondeqgs entoureCette physiologie, toute
proportion gardée, peut-étre comparée a une sciasionique libérant une tres forte énergie.
C’est pourquoi lors du processus d’individuatiorite phase doit faire I'approche d'une
extréme prudence et nécessite une longue périafgpm#ntissage a la fois de la part du
psychanalyste et de celle de I'analysé. Se libdeda loi binaire et accéder au ternaire, n’est
pas chose facile, ni sans danger pour I'équilibental alors soumis a de violents « orages
psychiques ». Pour Jung cette phase passe par aloRimisation» de notre plomb intérieur
qui doit étre transmuté en or, I'or symbolisantliétat originel de notre structure psychique.
Cette transmutation est illustrée par I'archétypé&alehimie qui retrace les différentes phases
del'effraction du symboliqueCet « or psychique » devient le symbole de I'aghe duSoi
gui symbolise les contraires unifiés et sublimésoddépassés. Cette phase correspond a un
changement du mode directeur de notre psyché gaulad’un ternaire encore sous contréle

du binaire a celui d’un ternaire totalement libéeéce dernier.

c) Analyse symbolique

Jonathan a fait la rencontre avec le diable, cepgaduira chez lui une véritable
scission avec son passé (effraction du symboliduee)diablec’est bien cet arcane XV du
troisieme et dernier septénaire des tarots quieolavivoix auSoi (le monde, arcane XXI).
Cette scission est du reste symbolisée par laftagiroyée (lame XVI du tarot) ou encore le
Dieu Horus coiffé dd'Uraeus qui représente « Le grand effracteur ». Maissigaboles de
I'étoile, de la lune et du soleil sont égalemerdtsents tout le long du parcours de Jonathan, et
constituent en quelque sorte les ferments alchiesigie sa transformation, donc du passage

du « deux » au « trois ». Visitons tour a toura@esx archétypes.

e Le Diable (lame XV) : archétype de la modalité binaire
Le troisieme septénaire débute avec la lamedidble (lame XV). Cette derniére

représente le déterminatif de cette nouvelle éeriBlanche VII, fig. 16) : affronter puis
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vaincrele diableautrement dit le mode binaire dont il est le gardrdannonce, comme nous
'avons déja vu avec la pulsioBamech 6Q(Planche lll, fig. 3 et Planche X, fig. 21),
I'extraction au mode binaire. Faire la rencontrecdeeDiable c’est s‘enfoncer dans 'ombre
des névroses, c’'est comme se jeter dans le vidge @preuvecorrespond a un nouvel
arrachement. Ce dernier est significatif de I'abandomplet de I'ancien monde, au profit
d’'un nouveau qui nous est totalement inconnu. Guraytique et chemin initiatique nous
conduisent a ce point de non retour.rhétanoiaest a son terme, I'arrachement aux liens est
terminé, il est temps de mourir pour renaitre. Q@spoint de butée, un trait qui nous barre la
route au terme d’'un travail sur nous-mémes. En sesamous au stade du dépassement tel
que le pense Hegel (Esthétique et Phénoménologi€Edprit)'®*? Pour ce dernier, le
dépassement est lié a I'association de la théde Bantithese qui fait naitre la synthese, fille
des deux précédentes. Le dépassemelet dilaissemergelonEckhart,pourraient bien étre cet
autre monde qui viendra au terme de la cure anakytisymbolisée par leempérance,
(Planche VII, fig. 15, lame XIV) qui vient etant que synthese, lorsque « le prisonnier » se
sera progressivement libéré des chaines que ldsaipchacune de ses cavernes successives.
Cette lame, au méme titre que cellel’denoureux(lame VI), représente la conversion entre
deux mondes, entre deux structures physiologigedsndividuation. Il en sera de méme
avec le monde(lame XX) qui marque l'aboutissement et la réessie I'effraction du
symboligueautrement dit la libération duoi, du poids des mots des autres (Planche VI, fig.
16). Faire la rencontre avde diable (arcane XV), c’est s’engager également sur le améenplus
difficile (le plus douloureux) du processus d'indivation, puisqu’il nécessitera une mort psychique,
véritable descente aux enfers, un retour sur senetoi qui ne pourra se réaliser que sur un temps
relativement long. Pour les anciens égyptienstd’ésreuve du Jugement dernier (Planche 1X, fig.
20) qui est précédée par trois épreuves symbolizieles archétypes de I'alchimie (Planche VII, fig
16) : «I’étoile (lame XVII), la lune (lame XVIII) et lesoleil (lame XIX) ».

Poursuivre le processus d’individuation dans sas@hdtime, c’est ce a quoi nous
invite le Diable : briser tous les liens qui nous entravent et psarfaire, pénétrer les
structures de notrsonc communCette rencontre ne peut se faire qu'au prix d’dission
des liens énergétiques qui structurémmnbre et la personaCettefission libere de trés fortes
énergies et ouvre en grand «les portes de l'enfée Jugement dernier de L'Egypte
ancienne, l'effraction du symbolique jungien. Oruipg voir également I'ouverture des sept

sceaux de I’Apocalypse. On peut également en fairapprochement avec les sept péchés

181 Hegel, Esthétique, 1835, Tome premier, traduit par Ch. Bénard Rfiénoménologie de [I'Esprit
(Phanomenologie des Geistgsaru en 1807. Le titre de I'édition de 1807 8gsteme de la scienderemiére
partie, la Phénoménologie de I'espriiditions Aubier, 1977.
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capitaux de lI'imagerie judéo-chrétienne. Comme plmrathan, pour qui la culpabilité a été
décuplée sous leffet d’'une pulsion intense, leedugnt dernier libére les antagonistes
jusgu’alors solidement maintenus dans les strustdretironc communLa symbolique des
sept sceaux de I'Apocalypse a été vraisemblablempeisée dans les mythes de I'Egypte
ancienne et particulierement dans celle du Jugedernier. On y voit le Dieu Thot, directeur
des ames, tout prés de la balance du Jugemeneddemant entre ses mains le livre de vie
« du défunt » ou de l'initié. Il entreprend latleée du livre de vie. Il mesure les actes au
travers des énergies qu’ils ont développées. Thdt é&yalement, en tant que Dieu des
mathématiques et comptable des actes. Il mesuréniegies qui sont gravées dans I'ame.
Cette derniere rend compte alors de toutes lesmpaliés possibles que livre la psyché au
terme d’une vieEffracter le symbolique c’est déstructurele moi et « mettre a nue ha
persona.Cette troisieme phase de lindividuation a pout Ha « dépasser » la structure
duelle. La pulsion responsable lafraction remonte jusqu’a la source de la gravure, au-dela
de l'arborescence psychique, et brise I'ensemble ldns énergétiques qui unissent et
structurente tronc communTous les contraires, jusqu’alors maintenus sépaaé le modéle
binaire, sont alors libérés et s’expriment simnédtaent. Ne plus se limiter au seabjet
binaire mais accéder Bobjet ternaire, voila le but de cette physiologie. C’est, en quelq
sorte, comme se débarrasser d’'un mode originelleatgrhysiologiguement nécessaire, mais
devenu aberrant pole moi. Il agit alors tel un « virus psychique» qui limite créativité,
'enferme et I'inhibe. Limiter'objet a sa seule perception binaire, c’est lui Oter éout
possibilité de grandir et de produire de I'invention

L’objet que notre psyché percoit du monde extérieur mjestne pale imitation de sa
réalité, ce qui fera dire du reste plus tard a hagaele réel est « impossible ». La psyché
adapte au mieux cebjetdont elle ne percoit que des bribes. Notre appseeisitif ne capte
en effet que des plages de fréquences et ne prédgnedd’objet qu’'une infime réalité de ses
caractéristiques. Les mythes égyptiens relatifs sckne du Jugement dernigsychostasjs
et aussi ceux de la triade osirienne (O¥ifidsis, Horus) symbolisent les jeux énergétiques

162 Osiris selon la légende égyptienne est I'épousisi’et le pére d’Horus, Osiris fait partie de lmde
osirienne. A l'instar de nombreux dieux égyptiehsponnut de nombreuses déclinaisons de persoésalielle
de Canope en est une, Min en est une autre. Ororapte plus d’'une centaine dans le livre des mouis q
représentent ce dieu. Et cela est bien normal paisg@s déclinaisons illustrent toutes, les nuagoeda nature
met dans ses forces pour s’exprimer et les divestes qu’elle met en ceuvre. Osiris est aussi cénSidomme
le fils de Nout, déesse du ciel et celui de Geluiéel de la terre. Il posséde donc en lui, desgéeeid’origine
cosmique et tellurique. Lien entre le ciel et lerde Osiris peut-étre assimilé au griffon, mythdipg ou au
Sphinx. Griffon ou Sphinx relient les énergies dieaut avec les énergies d'en bas, « l'aigle etde ». La
verticalité de la croix christique nous raméne thecgymbolique. Osiris est un soleil reconstitu@l€chi par la
lune). Pour y parvenir, il doit sans cesse mouriteaaitre a lui-méme, en subissant toutes lesegshdis cycle
lunaire.
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qui se déroulent lors du processus d’individuatibous les Dieux du panthéon égyptien que
nous retrouvons ensuite sous d’autres noms danpatghéon grec, sont tous des
représentations archétypiques de la psyché hum@hacun traduit une ou des énergies
dispensées lors d'une des étapes du processudlolgygue. Ce dernier représente soit les
mécanismes de « la Création » soit la physiologid’iddividuation. L’énergie horienne se
décline en trois écritures distinctes (Planchefigl,29, 30 et 31). Chacune désigne une phase
du processus d’individuation. On y voit Horus sargs représentationskorus et I'eau
Sainte, c’estaussi la lame XI de la force des tarots initiadisjuTout est possible pour
’lhomme qui sait et peut utiliser cette force quii ést donnée par le ciel ; Horusl'eraeus
c’est la forme cataclysmique de I'énergie horier@est elle qui symbolise véritablemdat
maison-diewutour foudroyéeou encord’effraction du symbolique Horus coiffé dypschent
c’est aussi la lame du monde (XXI) qui advient dprs tout est résolu et que moi se
superpose avele Soi.L’unité est alors atteinte. Horus, sur sa barquee@é del'uraeus
annonce que le Jugement dernier est enclenchédeésgjailes de la déesse Maat vont frapper.
Le venin del'ureeus, symbolisant le feu divin du cobra royal, est alirshé. Les anciens
egyptiens, en donnant a Horus des noms différentsyoulu ainsi symboliser trois pulsions
distinctes : Harendotés, Horakhty et Horsemsou.lesEbbéissent chacune aux quatre
caractéristiques de la pulsion mises en avant feardqsource, but, objet et poussée).

Sous le vocable Diable, sont en fait réunis les skphons de l'imagerie judéo-
chrétienne, dont les plus célebres sont Lucifer,mkt@n, Belzébuth et Satan. Tous
représentent une fonction énergétique qui s’esbg@p aunoi en tant que forme avortée de
la persona lls y font obstacle et, souvent méme, dominerhoi « Ces diables » désignent
en fait les représentations psychotiques de laopasdité qui peuvent s’exprimer avec plus ou
moins d’intensité et plus ou moins de persistaitmus en ferons I'étude dans le chapitre
suivant consacré a la physiologie comparative @ pkécisément aux sept péchés capitaux
gue nous avons désignés comme « calcificationtadeersona». Les diables naissent et
habitentla persona(imaginaire pour Lacan). L'enfer pourrait bien avoir élu doifl@cdans
cette toute premiere phase de l'individuation cquiicesse de graver des images en miroir les
unes aux autres et, a partir de ces dernieres élabautres images, dites primordiales, que
Jung nommera archétypes. Mais pour [gupersonasoit percue comme « enfer », il faut en
avoir forcé les portesffracté ses structures, brisé les rapports énergétiquetiegt les
images entre elles. Lever le voile d'Isis, c’estssaupénétrer I'enfer. Le mythe de la

résurrection d’Osiris symbolise le concept déstmait dd’effraction du symboliqueOsiris
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prend alors le nom de « Gardien des portes deefenfVoila ce que promet dans un premier
temps, la mort physique : la lecture de n6tre antmec de son activité terrestre.

Il existe également, nous I'avons vu, une mort sylighe qui peut se dérouler lors de
notre propre vivant, destinée a tous ceux qui pEnissoit volontairement soit par
inadvertance les portes de I'enfer. Je rappelleti& occasion la symbolique @®rgonedont
le regard pétrifie tous ceux qui croisent son regdtlle les invite a retourner dans le
labyrinthe des images « non résolues s$adeersona Seule la décapitation dgorgoneest a
méme de livrer les solutions, a ce que Lacan, @iast lui-méme du mythe décrira comme
« pétrification de I'angoisse (cf. chapitre consacré a Laca@hrysaoret Pégaseenfants de
Poséidonet deGorgonenaitrontde la décapitation dsléduseet symbolisent en réalité les
ferments d’'une renaissance possiBlégasea pour mission de montrer a certains, le chemin
de I'Olympe, donc de la Terre promise,monde(arcane 21 du Tarot) ou encdeeSoipour
Jung. Les autres, « moins purs », ou « plus exigeasur la qualité « du nettoyage » de leurs
gravures primordiales ne pourront que s’engagercit¢s deChysaorqui leur ouvrira les
portes de I'enfer.

Dans son ouvrage « l'initiation de Faust et de Rar», Aminta Dupuis précise que le
voyage aux enfers est en fait destiné au hérodépide de s’en prendre au mal, c'est-a-dire a
vouloir éradiquer en lui I'image archétypique duable (pour Jung, la libido-Dieu) : A
partir de ce moment, un mouvement de résolutiorrgggport au mal est amorcé. On observe
un processus similaire chez Faust qui se distarmcasidérablement de Meéphisto, en
devenant maitre de l'action. Par sa décision, Faustchercher seul le trépied chez les
Méres, afin d’évoquer I'image d’Héléné°$Et plus loin dans le texte :Rénétrer vivant aux
enfers, équivaut a affronter les épreuves réseraé@gsnorts. Le sens hautement initiatique de
cette descente orphique est clair : Celui qui a séus tel exploit, ne craint plus la mort, il a
conquis une sorte d’immortalité du corps, but detés les initiations héroiques depuis
Gilgamesh. Cet exploit est le fruit de la maturdigguis grace aux épreuves précédentes :
« Chez les méres, celui qui osa seul descendrei®tiade pire & redouter »*** Faust® par

183 Dupuis A, L'initiation de Faust et de Parzivgiréface de Martin Gray, Approches littéraires, Fiattan,
2005, p. 108.

%4 bid, p. 109.

185 Goethe J. W. V.Faust | et Faust |ldeux piéces (1808) et (1832 a titre posthume)statait le nom d’'un
alchimiste allemand du XVle siécle, héros de I&@r#ture fantastique germanique. Faust méne unelevie
reconnaissance matérielle et d’honneurs mais quaikse un golt d’amertume pour ne pas avoir déaules
plaisirs de I'amour. C'est a ce titre qu'il vendsan ame a Méphistophélés (le Diable) afin de faete
rencontre. La descente chles Méresdevient alors incontournable puisque Faust daiismuter I'angoisse qui
I'habite, plomb alchimique en un pur or en la parsod’Hélene, archétype de salnjet du désir.
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ce voyage souhaite résoudre sdnjet du désirqui traduit sa frustration d’amour et surtout
son manque d’'image au pére qui ne lui a pas ddasgurance d’exister. Il se trouvera alors
confronté au mythe archétypique d’Héléne qui, geaust, symbolise sa quéte d’amour. Faust
apparait ainsi comme le miroir inversé de Don Jgain dans la premiere partie de sa vie,
s’approprie la jouissance, image dont il est eemes. Mais il n’obtiendra pas comme le fera
(Edipe, la jouissance, au prix de la mort de sor.p&dipe cherche a s’approprier le phallus
du pere qui symbolise la puissance et surtoutdi@ét Non, Don Juan voudra étre reconnu
par toutes les femmes en tant qu’archétype absola ppuissance supréme. Par ce biais, Don
Juan se réve en homme viril. Mais ce chemin laeneohduira pas a celui de la filiation et
donc bien avant, a celui de 'amour. Faust suitdi@ inverse, ce n’est que dans la deuxieme
partie de son existence, quasi a l'aube de sa muait, comprendra que la jouissance
matérielle n’a en rien comblé safjet du désir Tout comme Edipe, ou Don Juan, Faust
désirera du plus profond de son ame, faire la mne@vec 'amour. Cet amour unique, Faust
le connaitra avec Hélene qui pour lui, symbolisambur absolu et surtout lui garantit
d’exister aprés sa mort. Tous trois, (Edipe, FatsbD@ Juan, sont sous I'emprise de
'angoisse de mort. Faust n’a rien a racheter, magque chose a accomplir avant de mourir,
laisser derriere lui, un fils. Faust sollicite |eable en la personne de Méphisto. Mais Dieu ou
Diable, peu importe les vocables, il s’agit aloesfdanchir les frontieres daumineux.Ces
derniéres bordent le monde de nos images primesgjiau sein desquelldgbjet du désir
est maintenu « refoulé ». Faust descendra dontewviss Méres, ces Méregui sont les
matrices des images primordial€Sest dans les méandrdses Méresjue Faust rencontrera

Héléne. Euphorion naitra de cette uniorfrui de 'amour le plus beau'®®

. Mais Euphorion
mourra suite a une chute. Hélene se sépareraddoFaust, puis se dissoudra au sein d’'une
nuée imaginaire. Imaginaire, résume au mieux l'isgeette union et de sa descendance, car
au mondedes Merestout n’est qu’illusion. Tous ceux qui en réchappérouveront en eux,

le fils alchimique alors transmuté. Jacques le Ria#larera du reste :Qui sont donc ces
Meéres dont le nom « résonne étrangement » ? Onatbia réponse terminale de Faust :

« Dans ce que tu appelles Néant, jespére trouvdrdut. 3°’

166

Faust II.
187 e Rider J.Goethe, Faustédition intégrale des Faust, Bartillat, Paris, 280 Conférence du 30/11/2011 & la
Maison de Heidelberg, Montpellier, organisée paniHRey-Flaud.
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« La tour foudroyée : archétype déeffraction du symbolique

Cet archétype (lame XVI) symbolise le trait de fume qui se produit lors de
I'effraction du symbolique Dans I'Egypte ancienne, le Dieu Horus, coiffé ldgaeus,
symbolise au mieux ce trait qui, selon la pensééqgtahrétienne, conduit tout droit en enfer.
Chez les Celtes, et on en retrouve de nombreuaesstren Bretagne, les portes de I'enfer
s’ouvrent aux ames damnées en quéte de rédempuain, dans la pure tradition celtique,
seuls les élus subissent les épreuves de la témvate I'enfer. Leurs ames sont alors
divinisées, c'est-a-dire alignées et harmonisées lav8oiSi lI'individuation conduit a cette
transformation, d’autres chemins se proposent gugale de la réaliser : un enseignement
connu depuis 'Egypte ancienne sous le vocable Beole de Thdf®», et au Moyen-age, le
tarot initiatique au travers de la symbolique. @Geax écoles procédent d’'une méme logique
qui conduit invariablement aux épreuves du Jugememtier.

La déesse Maat, fille de Thot est coiffée d’'une esgliime, ce qui la distingue de la
déesse Isis qui en porte trois. Cette plume vienidra du Jugement dernier, mettre en
balance I'ame du défunt. « Avoir I'ame Iégere xest’bien n’avoir rien a se reprocher et donc
ne pas craindre la comparution devant Thot. La plde Maéat se prononce en hiéroglyphe,
ou J. Or Maat (déesse de 'Egypte ancien®™lame du tarot initiatique) porte procuration
afin de représenter le Dieu Thot dans la scéneudanient dernier. Elle symbolise I'acte de
Thot, elle est le souffle qui trancHe,sarcophagejui, en langue égyptienne, signifie mort ou
renaissance, ce qui rejoint l'idée de Dante etdespos de F. Malaval et ceux de B.
Salignort® : « Le | déchirure d’un cri, d’'un prime souffle quaiitf correspondre le Dieu & la
puissance du langage et de I'étre. Dante se rendpt®mue si le | est la parole naissante,
celle-ci est le nom de Dieu, « le bien supréme towt autant parole et Dieu, unis dans le |
qui lui-méme est le signe de la séparation puidgueanime le corps silencieux de la bouche
close a cette ouverture : le déchirement du logarssd’en-voix. La parole poétique ouvre a
ce gu'elle nomme, elle est aphoristique, ce | suppionétiguement parlant comme un cri
bref, lapidaire, déchirant et donnant corps a l&tfe, instant en éclair traversant le corps, il
ouvre le visage et I'anime. Calligraphiquementst & trait hiéroglyphique qui sépare et unit
le haut et le bas, le Dieu et ’lhomme, tout autntl brise ’lhomme dans l'effraction de son

corps et libére par le langage cette souffrancgioire et nécessaire.»

%8 Thot est le pére de la déesse Maat et, a cectitgt elle qui va accompagner tout au long de dwmin
initiatique le postulant. Mais Maat est symbolis# pne plume. C’est cette plume donc Maat qui s@s& en
balance avec I'ame du défunt et le plus souverie adé l'initié qui postule au Jugement dernier péar
rédemption de son ame.

189 salignon B.,La puissance en art, rythme et peintu@arpentras, 1998.
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C’est bien du « » de Dante, ou encore de la plume de Maat, dorgritkp le verdict que
Thot opposera au postulant. L'ame du « défunt $ &oé en conformité avec celle thonde

(le So) donc celle de Dieu. Par défunt, il faut comprendelui qui est mort ou, en tous les
cas, celui qui fait la démarche de mourir a saaviggrieure. Il ne s’agit pas ici de la seule
mort physique mais bel et bien de la mort psychi@iest en cela que la scene du Jugement
dernier représente un point crucial du procesiinslividuationmis en avant par Jung. C’est
l'instant de vérité : est-ce que moiest bien en conformité avex Soi? Plus rien ne doit plus
entraver ce lien entre ’homme et le divin qui, pgyparvenir, aura da faire non seulement le
deuil de son édd°, mais surtout aura ou devra visiter I'enfer afirstement, de se défaire de
son « diable directeur » que représente le moderbin

La tour foudroyéesymbolise a la fois la rencontre entre les énerdien haut, flamme
démiurgique descendante (le Verbe), et les énedjygesbas, flamme théurgique ascendante.
Selon I'expression de Saint-Jean de la Crdix «Ce que Dieu prétend, c’est nous
transformer en Dieux et nous donner par participatice qu’il est lui-méme en soi. Il est
comme le feu qui convertit toutes choses en ce rféme Jésus de Nazareth recevra ce feu,
comme il le dit lui-mémE? « Je suis venu apporter le feu (divin) sur la terte@mme je
voudrais que déja, il fat allumé dans les coaurPans 'Egypte ancienne, c’dstraeusdont
est coiffé pour I'occasion Horus, le Dieu a la tée faucon qui symbolise le feu divin
(Planche XI, fig. 30)L'ureeusest représenté par un cobra royal qui encercldabegsolaire
de couleur rougeatre. Lorsque le Dieu Horus pbuteeus sur sa téte cela signifie que le
Jugement dernier est « ouvert » pour celui queiéel B choisi. Malheur a celui qui, alors, est
frappé par le cobra royal et perverti par son venin.

L’expédition de Toutankhamon est connue par sanldgie« La malédiction » du jeune
pharaon aurait frappé une grande partie des sagaitsont entrés dans la tombe peu de
temps aprés son ouverture. Beaucoup en seraiens morbien encore devenus fous. La
premiére victime certaine fut le canari de I'Egyptple Carter qui, laissé dans la tombe, fut
avalé par un cobra. Lord Carnarvon, le mécéne die expédition, mourut & son tour
guelques jours plus tard... Il n’en fallut pas mgaagir que soit réveillée la Iégende du cobra
royal et de sa malédictioh’ureeusdont est coiffé le Dieu Horus pourrait bien synmden
cette énergie qui provoque une veritable hémorragiaclysmique psychique que Jung

désigne sous le vocabhtéeffraction du symboliqud_e cobra royal encercle et contient cette

10 par le biais de la « fausse transmutation sophisth> et & la transmutation « réelle usuelle » /B
Battista Nazari.

1 Croix, de la, Saint-JeaAyis et Sentences spirituelles

Y2 uc, 12,49.
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pulsion puissante symbolisée par un soleil rougde#ie un venin, peut envoyer en enfer
(physique et psychique) celui qui en subit la masur

Jonathan dit avoir subi « sa descente aux enfaés avoir dessiné le Dieu Horus
coiffé de l'ureeus (Planche XI, fig. 30). Il est curieux de constatgril existe certaines
analogies entre ce que décrit Jonathan et la Iégeed'uraeus d’Horus. D’une certaine
maniére, I'archétype devient ici parlant et engkegprocessus deéeffraction du symbolique
On peut s’interroger également sur les forces aypigues d’'une image ou d’'un symbole dés
lors que ce dernier est confronté a la psyché,résepce notamment de certains facteurs
déclenchant, comme nous l'avons vu précédemmeiim@bllion parlait des hiéroglyphes en
cataloguant les phonétiques « d’ame des hiérogsyphkes hiéroglyphes exposés a la vue de
tous, représentaient de véritables rébus pour Issapts qui n'‘en connaissaient pas la
traduction, mais des rébus qui devenaient vivahtiévidence les glyphes qui représentent
ces écritures constituent pour le moins une énigoe les curieux qui ne manquent pas de
les observer. On peut également ajouter que leanseks originales et leurs vives colorations
attisent encore davantage la curiosité des passants

Inscrites dans la pierre, leur gravure en creurmibosse, comme nous en avons déja
précédemment parlé, doit également jouer un rahs tur fonction archétypique. De ce fait,
si les hiéroglyphes possedent leur propre sigrifinaau sens littéral du terme (écriture
descriptive et phonétique), ils cachent un touteal@ngage (symbolique) qui parle a I'ame du
lecteur ou a celle du scribe. Cette écriture paud@nc étre capable d’envoyer des messages
a la psyché, sous forme d’une pulsion spécifiquealcke d’activer certains archétypes. Nous
touchons alors a I'aspect vibratoire des hiéroghgph

Ce foudroiement représente pour 'homme l'occaglenrenouer I'Alliance avec le
divin et d’accomplir son unité intérieure symbolfsa# Horus coiffé alors dpshent symbole
de l'unification de la Basse et de la Haute Egytanche XlI, fig. 29). On retrouve cette
représentation du Dieu Horus coiffé gschentdans la scéne du Jugement dernier (Planche
IX, fig. 20, 7) quand celui-ci accompagne linitau le défunt, une fois la justification
accomplie. Avant I'épreuve de la pesée de I'amaubl@st téte nue (Planche IX, fig. 20, 2),
simple accompagnateur de I'ame en voie de redemplipres qu’il aura fait la rencontre
avec Horus coiffé deurseus(Planche XlI, fig. 30), le défunt deviendra un tojustifié mais
cette fois coiffé des deux couronnes de I'Egyptesigme d’unification accomplie (Planche
IX, fig. 20, 7). Cette théurgie du feu se retrouggalement dans I'Evangile selon
Thomas : «Je suis venu jeter un feu sur le monde, et, v@oaigille sur lui, jusqu’a ce qu'il

brdle ». Cette rencontre avec le « feu divin » symbgiiaela tour foudroyée, c’est également
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pour « le foudroyé » I'espoir de se voir courondedaurier des « justes », tous ceux qui ont
subi la pesée de I'ame et qui, grace a Osirispgeacquittés de leurs dettes.

La lame dda tour foudroyéeeprésente deux hommes qui tombent du haut daure t
Celle-ci est foudroyée par le feu divin qui estlégent représenté par de gros flocons qui
accompagnent la chute des deux hommes. La tolnrisée au niveau de sa couronne. Cette
scéene nous suggere un tremblement de terre eéseme d’eau nous fait penser au déluge.
C’est bien le déluge que symbolise cet arcane, ihgliagit du déluge psychique auquel tout
homme est confronté s’il batit des tours d’orgu€ilest la téte qui est frappée par le feu,
comme en témoignent ces manuscrits du Xlle si@nserves a la Bibliotheque Nationale :
les chevaux a la téte de lions et les sauterelleBadie (Planche VI, fig. 12 et 13).

D’un point de vue symbolique, le 11 septembre 2@iia New York, les deux tours
du « Trade center » s’effondrer suite & « une sstoe d'attentats terroristes ». Le nombre
onze apparait deux fois, une premiére fois suggeré le bindme architectural que
représentent les deux édifices, une seconde fois laveate a laquelle ils se sont effondrés.
Sur le plan numérologiqgue, méme si le seul hasend-tre ici mis en cause, il n’en reste pas
moins que ces realités sont également liées papli@somenes dsynchronicitétels que
Jung a pu en définir I'existence. Par ailleurggiaieme lame du tarot initiatique symboliae
force (Planche VI, fig. 15). Comme nous l'avons vu gd@emment, sania force ce que
Freud nomme « la poussée », « la vague » dansgtE@ncienne, la phase d’arrachement ne
peut se produireL’objet ne peut suivre le processus de différenciation cpnduit a
I'édification du moi. Notons également que cette lame est au centreuwunjtiatique des
vingt et une lames. Par sa position médiane audsejpru, elle impose I'idée que I'équilibre
doit étre au centre de tout et en toute chose.

La tour foudroyéegncore appelémaison-dieupourrait bien étre aussi une allusion a
la ziggouratmésopotamienne, la tow E-Temen-An-Ki » (pierre entre le ciel et la &yr
édifiée & Babylone. Raphaél, Bruégéteprendront ce théme dans leurs peintures deuta to
de Babel. Dans le tableau de Bruegel, la présengaremier plan du roi Nemrod place la
scene dans un contexte biblique. Les hommes unis uilde méme langue, celle de I'orgueill,
voulurent défier Yahvé en batissant une tour geleserait dans le ciel. Bruegel fait référence
a « la Babylone », la femme de I’Apocalypse du dweyg dernier. L'Apocalypse est un texte

de Saint Jean I'Evangéliste qui vient ponctuer leuwau Testament. La femme de

173 Bruegel, (Breughel), PLa Tour de Babelfut traitée par trois tableaux, deux seulementrésisté au temps.
La "grande tour" (114 x 155 cm, 1563, représentéd’Annexe XllI) se trouve au Kunsthistorisches Mum de
Vienne, la petite (60 x 74,5 cm, 1568) au MuseungrBans-van Beuningen de Rotterdam.
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I’Apocalypse apparait comme une prostituée (au cemi mal, de la névrose), elle vampirise
le sang des martyrs et corrompt tous ceux qui fi&ado L’architecte qui se prosterne aux
pieds du Roi illustre la soumission de I'homme faaegpouvoir déviant de 'orgueil. La chute
est la seule issue pour ce royaume bati sous teded’'ombre. Bruegel s’est sirement inspiré
du chaos religieux (Luther et I'Eglise catholiqug)i régnait alors a Anvers. L’historique
rejoint le religieux qui traduit en symbole ce qe peut pas étre dit ouvertement. Selon
Strabon, Hérodote, Diodore de Sicile, ces tourgasent de plate forme d’observatoire pour
les étoiles, mais sur le plan de la symboliqueselelient le ciel et la terre, elles sont I'ingtan
précis ou I'homme fait la rencontre avec le divihé@andros). Nous touchons alors au
Jugement dernier. @ar c’est le moment ou le jugement va commencerganaison de
Dieu. Or si c’est par nous gu'’il commence quelleada fin de ceux qui n'obéissent pas a
I'évangile de Died’*? La maison de Dieu désigne ici le Temple de 'h@nmelui qui
contient 'ame, cette méme ame qui, dans la scarkeigement dernier, est représentée par le
livre de Thot, lequel Thot, Directeur des @mespracéder a la lecture et ce, des I'ouverture
des sceaux apocalyptiques. Deux hommes chutenautudie la tour, mais, symboliguement,
on peut y voir la chute du modele binaire. Dansdetexte médiéval, cette symbolique visait
également a atteindre I'Eglise catholique qui éfaatur beaucoup, responsable du chaos de
’lhomme, individuellement et socialement parlanett€ symbolique nous enseigne que Si
’homme chute matériellement, il peut égalemenfaiee dans sa conscience. Par ailleurs,
'apotre Pierre souligne que le Jugement derniér @onmencer par la maison de Dieu. On
peut dés lors comprendre dans ses propos que lssutsoyants, ceux qui ont la foi, mais
surtout tous ceux qui ont été « éduqués » et «isouau lait « Dieu/Diable » subiront en tout
premier I'épreuve du feu. Au Moyen-ada,tour foudroyéeportait un autre intitulé, celui de
maison-dieu,intitulé que I'on peut rapprocher avec celui dabidb-Dieu » employé par
Jung.Tous les hommes qui ouvrent les portes de leurandivin sont susceptibles de subir
I'épreuve du feu symbolisée par le cobra royal dit$o

Cet arcane est redoutable car il annonce un baseuateradical dans I'existence d'un
homme. C’est une vie qui s’arréte et une autrecgmimence apres que se soit déroulée
'épreuve du Jugement dernier qui résulte de laamtne de 'homme avec le «feu sacré ».

Ce dernier, contenu dans I'Arche d’Alliarié&(Planche XI, fig. 25) présente d'ailleurs une

174 premiére Epitrede Pierre (4,17).

1> Moise entendit la voie de Dieu, au sommet du M8imai pour lui dicter le Décalogue (les dix
commandements) : Rieu lui remit les deux tables de la loi, tablespderre, écrites de son doigtCes pierres
étaient transportées a l'intérieur d'un coffre,iéhe d’Alliance. Il ne fallait pas moins de quat@mmes pour la
transporter. A quoi servait I’Arche d’'Alliance, duétait son réle ? L’Abbé Devimeux raconte : Lors &
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ressemblance avee téelde Lacan que ce dernier désigne comme feu froid»'"®

. Comme
Lacan aurait pu l'imaginer ee feu froid», peut laisser des traces au travers de crises
subjectives, lorsque la rencontre se fait avec aut Huréel. Mais pour Jung, nous sommes
dans lindividuation, au plus fort de ses phaseslecqui procede ddeffraction du
symbolique Par les symboles, les mythes, I'alchimie et sartbésur les archétypes, Jung
cherche des explications. Il veut comprendre lectionnement de la psyché dans ses
moindres détails mais surtout la décrire avec piéei C’est peut étre le reproche que lui fit
Lacan, de vouloir trop expliquer la vérité qui,seHéraclite, «ne s’enseigne pas

La maison-diewse retrouve également dans le symbole de I'Arcdlidhce qui fut
construite sur la commande de Moise par un joaillie nom de Bethzalel. Mais ce dernier
était-il seulement bijoutier, ou bien était-il pigien ou encore alchimiste ? Le préfiketh
signifie maison en Hébreu, comme on le retrouvdedgent dans BethléenBeth, c’est la
maison, la deuxieme lettre de I'alphabet hébrdaxpapesseglame Il) etlhéem le pain,
Bethléemc’est la maison du pain, c’est aussi la maisobiéel. De quelle nature était ce pain
contenu dans I'’Arche d’Alliance ? En vérité, en vérité, je vous dis : Moise ne voums
donné le pain qui vient du ciel, mais mon Pere \aarme le véritable pain qui vient du ciel.
Car le pain de Dieu est celui qui descend du @efui donne la vie au monde... Moi, je suis
le pain de vie. Celui qui vient & moi n'aura jamé&sm ; et celui qui croit en moi n‘aura
jamais soif »''Ce pain est de nature énergétique, vibratoire, cerfarparole de Dieu, le
Logo, le verbe juste, la voix juste, le « makhr&d{f. Symboliquement, ce pain devient alors
tranchant comme une épée, symboliguement c’edtitagpde Maat, « & hiéroglyphique »,
c’est aussi I'’Archange Saint Michel ou Saint Gesrgei terrasse le dragon. Bethléem est
bien la maison de Dieu (naissance de Jésus), the yagste. L'Arche d’Alliance, les Tables de

conquéte de la Palestine, les Hébreux, conduitdgmaré, durent passer le Jourdain. Il leur difanctifiez-vous,
car demain Dieu fera au milieu de vous des mee&il/ous connaitrez que le Dieu vivant est au mnd& vous

a ce gu'il chassera devant vous les Cananéensch&d’Alliance du Seigneur passera devant vous dans
Jourdain ; quand les pieds des prétres portantdife d’Alliance de I'Eternel, Seigneur de toute dare, se
poseront dans les eaux du Jourdain ; les eaux dmd#in seront coupées et les eaux qui descendent lthut
se dresseront en montagmel’Abbé Devimeux ajoute : ke peuple partit du camp pour passer le Jourdain ;
les prétres portant I'’Arche allaient devant le pEupQuand ceux qui portaient I'’Arche arrivérent préu
Jourdain et que les pieds des prétres qui portalgkiche furent mouillés au bord de l'eau, les eagi
descendaient d’en haut s’arréterent ; elles forménene montagne tres loin, et celles qui descemdaiers la
mer achevérent de s'écouler, et le peuple passr&s face de Jéricho. Les prétres portant I’Ardidliance
de I'Eternel resterent au milieu du Jourdain jusg@e que tout le peuple elit achevé de passer. Atmsé dit
aux prétres : « Remontez du Jourdain ». Et quasdpié@tres portant I'Arche d’Alliance furent remostdu
milieu du Jourdain et que leurs pieds furent paaéde sec, les eaux du Jourdain retournérent & jgaice ».

178 | acan, JLe Sinthomeln Séminaire (1975-1976). Par ce terme, Jacqueari_tait référence a un certain type
de comportement que I'écriture a pu produire chérilvain James Joyce. Pour Lacan, le symptome geda
s'inscrire dans un lien, pour Freud, il est I'exgmien du désir de guérison bien plus que celleadiualadie.

77 Jean 6:32-35.

178 ma khrooy cf. chapitre sur la déesse Maat, p. 100.
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la Loi sont faites de ce pain, pétries au syconderéa déesse Ndf, au buisson ardent de
Moiseé®: «Moise s’approche du buisson dans Iattitude de di@dion. La téte nimbée du
Seigneur qui lui parle entre deux branches enviresmde flammes. L’homme de Dieu gravit
le Mont Sinai et recoit les Tables de la Loi ; llem mains voilées par respect pour la loi
divine. Le buste du législateur au nimbe uni est gsible »

Tout ce qui est instable (mal li€) doit tomber auntact de I'Arche d’Alliance, au
contact du verbe juste. Elle entraine dans la ctaie ce qui a été bati sur le mensonge,
I'orgueil, la tricherie, la cupidité. Donc, tout gei résulte de I'exacerbation du mode binaire
est alors mis a nu et tout ce qui a été caché amiendu dans notre inconscient nous sera
révélé a la fin des temps. Le peuple conduit paisklapparait symboliguement comme celui
qui a été justifié par le Jugement dernier. Jéfitha’est la Babylone, les ames en perdition
(le vice) qui devront t6t ou tard se soumettreépréuve du feu sacré. Cette épreuve est du
reste symbolisée par le passage de la Mer Rougedi® IV, fig. 6). L’auteur du dessth
représentant le Cantique des Hébreux (Planche ityv,5) a bien pris soin de souligner
l'aspect énergétique de cette scéne, en renforcatte idée par la représentation
d’'instruments a corde, instruments vibratoires pacellence. Le Peuple d’Israél fuit sa
captivité en Egypte. Moise armé de sa canne mgasal ouvre la marche, les eaux se
scindent en deux parties sous l'effet magique dpulgion divine. Tout nous raméne au
Jugement dernier : la canne est le baton d’Hermé&=li de Thot ou encore celui de I'ermite
(lame X). Elle est aussi la baguette du bateleumél 1). Les eaux de la Mer Rouge, sont celles
de I'Océan des Sages, le flux horien. Moise deugi@phinx, le Dieu Horus par délégation
du Divin qui I'investit des pouvoirs sacrés. Il éstprophete qui conduit ’'homme a affronter
« son ombre » pour se libérer de I'esclavage depsgwes vices. Marie, plusieurs femmes,
des guerriers armés sont sur les pas de Moise.eMdri’une des suivantes jouent du
Tympanuni{tambourin) qu’elles frappent a I'aide d’une batgieecourbée, une autre femme

pince les cordes de la harpe.

9 Nout cf. chapitre sula tempérancglame XIV), p.73.

180 Walter J., Le buisson ardentn Hortus deliciarumgravure dans le texte p.71.

181 | ors de la prise de JérichtArche d’Alliance entra encore en jeu. Jéricho, ville fortifiée nfierses portes
devant les enfants d’Israél. Personne n’en sopeitsonne n'y entrait. Le Seigneur dit a Josude & livre
Jéricho, son roi et les braves de son armée. Teshommes de guerre feront le tour de la ville.daen six
jours, vous ferez ainsi. Sept prétres porterontadéVArche sept trompettes retentissantes. Lei&eya jour,
vous ferez le tour de la ville sept fois. Les métsonneront de la trompette ; le peuple jettergmads cris et
la muraille de la ville tombera sur elle-mémells firent ainsi. Chaque jour, sept prétres tqaurdes trompettes
et marchant devant I'Arche, firent le tour de leven sonnant de la trompette. Des hommes d’aatia®ent
devant eux et d'autres allaient derriere eux. Aptiéee jour, les prétres sonnérent de la trompkitpeuple
poussa de grands cris et la muraille tomba sumedime. lls prirent la ville et tuérent tout ce était dans les
murs (Josué 6).

182 \Walter, J. Marie et le Cantique des Hébreux, In Hortus daliesm, planche dans le texte. 71.
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La mort (lame XIll) etla tour foudroyéeou maison-dieu(lame XVI) marquent des
changements extrémes. Ces deux arcanes symbolisencoupure entre deux états de
conscience, celui de l'apprenti et celui de l'oevravecla mort, celui de I'ouvrier et du
maitre aveda tour foudroyéeFaute de quoi, le cycle ne s’achevant pas devrasser.La
mort (lame XIlII) fait rupture avec notre passé d’appréétaux enseignements matriarcaux et
patriarcaux. Elle ouvre les portes a la « voierigug », celle qui offre une liberté relative
dans un monde non accomla tour foudroyé®u maison-dieylame XVI) promet la liberté
en conscience, mais pour ce faire I'épreuve alanmiest incontournable.Quand la libido
quitte le lumineux monde d'en haut, soit en veldnaldécision, ou parce que la force vitale a
diminué, ou parce que la destinée humaine est,afisiretombe dans sa propre profondeur,
a la source d'ou elle jaillit jadis et retourne @oint de rupture, le nombril, par ou jadis elle
pénétra dans ce corps. Ce point de rupture s'appekre, parce que c'est par la que nous
vint le courant vital. Si donc il s'agit d'exécutene ceuvre énorme devant laquelle I'hnomme
recule parce qu'il doute de sa force, alors saddoreflue vers ce point de jaillissement - c'est
alors l'instant dangereux ou il faut choisir enmeéantissement et vie nouvelle. Si la libido
reste fixée au royaume merveilleux du monde intérigdors I'homme est devenu une ombre
pour le monde d'en haut, il est comme mort ou greere malade. Mais si la libido réussit a
se libérer et a remonter vers le monde d'en hdotsase produit un miracle: le voyage aux
enfers a été pour elle, une fontaine de jouvenaeda mort apparente surgit une nouvelle
fécondité »"®%C’est de cette dynamique de transformation audeitinconscient humain que
'ceuvre de Jung prend sa pleine valeur. Cette dimeenque Jung nomme fenction
transcendante représente également pour lui I'image d’une fionc mathématique. |
rejoint sur ce point Freud et Lacan qui tous deuaient pressenti que le phénoméne de
conscientisation n’échappait pas a un processusiabématisation, en tous les cas a une
logique structurante qui se différencie de la lisggue.

Loin de considérer ces phases de « débordemerttiggge comme négatives, Jung y
Voit au contraire un mécanisme de «remise a nedé refertilisation » du terrain (terre
d’Egypte ou terre du subconscient). Si les lamdéseX Xl (penduet mort) suggérent
linversion des pulsions]a tour foudroyée(lame XVI) propose tout autre chose, une
authentigue métamorphose psychique, I'inconscientvant en lui le ressort nécessaire a la
mise en ceuvre de cette physiologie introspeceeprocessus « auto guérissant » est animé
par des forces qui échappent a notre volonté, homgme ces forces organisateurs

183 Jung C. G.Métamorphoses de I'ame et ses symb@ldsGeorg, Paris, 1953.
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inconscientou archétypes »Selon Jung, ces forces appartiennent toujourd’iaconscient
collectif » Avec l'effraction du symboliquela pulsion est a son comble. Les structures
arborescentes fortement sollicittes ne sont plusnmasure de donner des réponses
satisfaisantes a la psyché. On assiste alors awrtension de la pulsion qui provoque au sein
des structures arborescentes une pathologie idddifa un « anévrisme psychique ». Ce
déluge pulsionnel effracte alote tronc communmettant a nu «tout ce qui était alors
demeuré caché ». Le monde duel, construit au stedéenfance, ce que Jung nomitae
personafait alors surface au grand jour dans sa formgctirelle. C’'est comme pénétrer le
programme, « la matrice psychique » en quelque s8fbuvrent alors pour les Chrétiens les
portes de l'enfer, pour les croyants de I'Egypteiemme débute I'épreuve du Jugement
dernier, dans le processus d’individuation de Jucigst la phase de [l'effraction du

symbolique.

3) Effraction du symbolique : concept de Il'alchimie, concept animique, concept de
synchronicité, concept vibratoire, démantelemestacifications de la persona : les

sept péchés capitaux

a) Alchimie : archétype de la transformation, du binaire au tezna

L’étoile, le soleil, la lune sont sur la route deng au méme titre qu’ils furent sur celle
de Jonathan qui étudiait les antiquités égyptiemhes ce titre, avait une grande connaissance
de la symbolique et des mythes égyptiens. Comme Jhang, la rencontre avec Thot était
inéluctable.L’étoile, la lune et le soleil dessinés par les maitres-cartiers du Moyen-age
symbolisent le processus alchimique. On y retrol@getrois ingrédients indispensables a
I'ceuvre alchimique le soufre le mercureet la magnésieDe l'or solaire, on tirde soufre
symbolisé pafle soleil(lame XIX). De I'argent lunaire, on récupdeemercuresymbolisé par
la lune (lame XVIII). Mais ces deux €léments ne pourratembiner que sous l'effet d&e
magnésiesymbolisée par ['étoile (lame XVII), qui sera latalyseur énergétique par
excellence. Ce dernier est volatil. Les alchimidtesdonnent le nom de mere de la pierre
(philosophale). Sans la magnésie, I'ceuvre n’estrpabsable. Dans la Grece ancienne, on
donnait da magnéside nomd’os d’Horus Ce minerai trés présent autour de I'lle de Ceéte
sur certains rivages de la Méditerranée faussaittempas de navigation. Cette allusion a
Horus nous renseigne sur les pouvoirs trés paeisube ce Dieu qui utilise la puissance

magnétique, assemble ou désassemble (cf. le mgthe esurrection d’Horus). Ces forces
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horiennes sont également a I'ceuvre au sein deytdhgset concourent a I'édification du tronc
commun dda persona

« Verser du néant dans du vide », voila ce que j&firdit du personnage d&toile
(Planche VI, fig. 16, lame XVII) C’est bien, enu® les cas, ce que suggere cette femme qui
déverse de l'eau dans de lI'eau (de deux cruches daa riviere). La déesse Noua (
Tempérancelame XIV) est encore a I'ceuvre. L'alchimisation peut avoir lieu si les cycles
cosmiques et les énergies qui en émanent ne senirgaen compte. L'eau déversée par la
femme est en reéalitteau mercurielledes sages ('onde horienne), elle s’écoule des deu
hésitstenus par Nout. Huit étoiles prédominent sur cktee, elles représentent les sept
planetes (Mercure, Vénus, Mars, Jupiter, Satumspleil et la lune) et la huitieme, c’est la
lune noire, « la Lilith » des astrologues, la « hgp », la vierge noire de I'Egypte ancienne.
Nephtys est la sceur d’Isis, c’est la magiciennestelle qui aidera sa sceur Isis a reconstruire
le corps démembré d’'Osiris, ce dernier assassin&g¢ta. La présence de Nephtys s’averera
indispensable au cours d'une telle entreprise®i Bouhaite «recoller » les morceaux de
I'ame fractionnée, sortir du labyrinthe de la caesce. Avec cette lame, le voyage se fait au
plus profond dd’ombre, toute la partie dumoi qui est demeurée dans les ténébres. C'est
I'ceuvre au noir : €sprit auguste, qui éclaire les hommes, dissipgdasbre, horribles de
notre esprit»'2* D'un point de vue alchimique, comme le précisehe@lier et Gheerbrant
dans le dictionnaire des symboleda¢éte de corbeau est Iépreuse, il faut la blanem la
lavant sept fois dans les eaux du Jourdaffi®

En 1928, dans ses travaux sur I'énergie psychityueg développera son concept de la
conjonction des opposés La conjonction est la réunion des natures qui S’Gggm en unité
parfaite»'®® Pour Jungl'objet premierse caractérise par sa nature bipolaire. De |actergii
nait des deux antagonistes, doit apparaitre, aueileconflit qui en résulte, une voie sublimée
gue Jung qualifiera deoisieme termeComme nous le verrons dans le chapitre consacré a
Lacan, ce dernier réalisera également une appiotiire auprés de Francois Cheng dans
son travail sute vide-médianFranck Ferrier mettra en paralléle ce conceptigmgvec le
cogito cartésielf’ : «I'ame est d’essence paradoxale et elle révéle undeal’oppositions»
Franck Ferrier ajoutera: il existe une possibilité de théoriser la psycleie doit

nécessairement résider au sein méme de cette gtigew paradoxale et conflictuelle. Dés

184 Balbulus N., Moine de St Galll.

185 Chevalier J., Gheerbrant Mjctionnaire des symboleR. Laffont, Paris, 1969.

18 Jung C. G.Les racines de la consciencEraduction par Etienne Perrot, Yves Le Lay, édgiduchet-
Chastel, 2011.

187 Ferrier F.Jung et la troisiéme hypothéggeorg Editeur, Collection Etudes jungiennes,$&002, p. 12.
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lors, la théorisation du psychisme doit se donraurgéache de proposer une théorie du.Soi

En 1925, Jung entreprend un long voyage au Kehyn Ouganda. C’est durant ce
voyage périlleux qui colta la vie a plusieurs de amis ou relations qu'il fera la rencontre
avec la lumiere : €’est ici qu'avec une éblouissante clarté m’appdauvaleur cosmique de
la conscienc¥®. » Jung visitera ensuite le Nil et comprendra gierriére les mythes de
I'Egypte ancienne se cache une véritable physielalf la conscience :La plus grande
lumiére que j'en recus fut I'épisode concernant torchez les Elgonys, si expressément
remise en mémoire dans le geste de vénération desiives d’Abou Simbel a la porte sud de
Egypte»... ... «Le mythe d’Horus est I'histoire de la lumiere diviep@ vient de naitre. Ce
mythe fut exprimé apres qu’au sortir des ténebrégirmlles des temps préhistoriques s’était
révélé, pour la premiere fois, le salut de I'hommar la culture, c'est-a-dire par la
conscience» Horus est souvent considéré dans la mytholégyptienne comme fils de RE,
le soleil. Il sera élevé aux mamelles de la dééksor. Par le fait, il devient I'enfant des
étoiles et, a ce titre, il en acquiert leurs préf@s énergétiques. De nombreuses fresques
anciennes le montrent se nourrissant au lait casgnéde la déesse Hathor encore nommée
«vache céleste ». Hathor abreuve I'humanité de lattncosmique (la voie lactée). Elle
représente eégalement le chateau (hat) qui estaditéria maison d’Horus (hor). C’est dans la
rosée du matin que les alchimistes vont cueilliptécieux élixir. On voit du reste des
gravures anciennes qui les représentent trainanémeeux de grands draps blancs, tres tot le
matin, au tout début du printemps. Cette eau alichienest invisible et contient selon eax
magneésiequi est le ferment indispensable a I'élaborationtolge forme de vie. Horus
assemble et désassemble, il structure les lielislojet binaire. Les antagonismes, le Yin et
le yang sont étroitement liés ou rejetés sous flesseélectromagnétiques. Pour les Anciens
egyptiens et les alchimistes, il ne fait aucun dayie le Dieu ceuvre a cette transformation.
D’un point de vue symbolique, il ne serait pas faliavancer que l'individuation est le
processus qui tend a se libérer de « I'empriseehog », non pas en la supprimant, mais en la

sublimant.

b) Le mythe de la résurrection d’Horus :concept animique

Jonathan sera confronté comme d’autres « effracééta présence de chiffres qui se
superposent a la vision. Cette physiologie derbetion trouve de fortes correspondances
avec le mythe de la résurrection d’'Horus laquelipérera surtout avec la recomposition de

188 Jung C. G.ma vie Gallimard, 1966, p. 294.
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son ceil gauche crevé par son oncle Seth. Ce queemsesgne ce mythe, c’est que I'ame
possede avant tout une nature énergétique. Ellela@st quantifiable. Rappelons qu’elle
représente pour un méme individu la somme de tdegestructures psychiques possibles
mises en ceuvre, sous différentes stimulations guiglles, tout au long de son existence.
L’ame n’a pas de patrie organique, elle n’existewguravers d'un support matriciel comme
celui qgue nous avons évoqué dans le premier ckapidnsacré a Freud. Elle résulte de
I'activation de ce support par la pulsion.

Lors du Jugement dernier, le Dieu Thot comptabilisétait vénéré par les Anciens en
tant que directeur des ames et dieu des mathéraatiqUest a ce titre qu’en ouvrant le livre
de vie du « défunt », il prend connaissance dessguassés de ce dernier, mais non pas au
travers d’'une trace imagée mais d’'une trace nugeriBans ce dernier cas, le Jugement
dernier est a I'ceuvre. C’est ce que Jung nommeeptlagégression et d’'introversion de la
libido, c’est le retour du « héros qui survit a smyage aux enfers », c’'est lgegressus ad
uterum» défini par Mircea EliadeLors d’'un cours d’algebre, un scribe enseignait les
fractions a ses éleves en s’appuyant’sudjat ou I'ceil d’'Horus. Il leur raconta I'histoire de
la lutte qui opposait Osiris & son oncle Seth @t &pprit qu’Horus (le faucon), fils d’Osiris, a
voulu venger son pere et a également livré comtnatre Seth (I'ane). Pendant ce combat, le
jeune Dieu eut I'eeil gauche crevé par son onclgeRsement ce dernier piétina son ceil qui
se brisa en six morceaux. Le scribe expliqua @ass éléves que les six fragments de cet cell
forment I'oudjat, communément connu sous le nom d’ceil d’Horus. Pear égyptiens
'oudjat est un talisman magique car reconstitué par Téddieu lunaire. Horus réegne au
dessus de tout. Il incarne sur Terre Ré le Dieaii®l A ce titre, il maintient I’hnarmonie
cosmique en supervisant les pharaons a qui incdertidehe de faire régner I'ordre aupres des
humains.Haroéris, Horus lI'ancien est connu dans la préhistoire éggpe en tant que
créateur du monde. Energétiguement, il crée le mtamtedans sa partie de lumiere que dans
celle des ténébres, ce qui fait allusion au modeit#. La Iégende attribue, du reste, a son ceil
gauche les pouvoirs de la lune et a son ceil deitx adu soleil. On retrouve dans cette
allégorie le principe duel diombre et dumoi évoqué par Jung. La lune symbolise les forces
obscures de l'inconscient et le soleil celles dedascience devenues visibles au niveau du
moi. Le cycle lunaire comprend sa phase de déstruinr&nergétique et une autre de
reconstruction. C’est ainsi que le maitre leur msequd’oudjat est composé de six valeurs
algébriques, que sont: 1/2, 1/4, 1/8, 1/16, 11384. Chacune d’entre elles représente une
partie de I'ceil : cornée, iris, sourcil... Toutesscparties reconstituées forment a nouveau

l'unité. A cet instant, un éléve fit remarquer awilse qu’en additionnant toutes les fractions
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on n'obtenait pas le nombre 1, c’est & dire 64784nais un résultat de 63/8% Le scribe
souriant lui répondit: & toi, éléve, tout te sera donné durant ta vie, tooinme tes
camarades, tu pourras accéder aux connaissance®msigs du monde visible et a celles du
monde invisible, mais a la condition, que ton praje vie soit de réaliser I'Unité. Pour
réaliser cette unité, tu devras te placer sous Hatgrtion de Thot. Dans ce cas précis, ce
dernier, ne manquera pas alors de verser a ton trédichaque fois que nécessaire, les
1/64™ manquants pour que le compte soit bon. Cetteifnacteprésente Maat, c’est la part
du divin» Cette valeur de 1/8%°doit &tre rapprochée de celle de la plume de Maésure
avec laquelle doit rivaliser 'ame du défunt loesld scene du Jugement dernier. Le scribe lui-
méme enseigne les mathématiques a ses élevesaploehons par ce mythe du principe de
mathématisation qui s’adresse directement a I'amisgpe nous analysons I'ceil gauche
d’'Horus. En effet’oudjat symbolise les forces lunaires qui trouvent lewgaspondances
dans les forces de l'inconscient. Rien d’étonnaart gonséquent si Jonathan visualise des
chiffres ce qui est le signe qu’il a pénétré sairscient. Cela va bien sOr dans le sens ou la
trace mnésique prend la forme d’'une écriture madtiéune, ce qui rejoint I'idée de Koyré
qguand il parle duéelde Lacan.

Ce mythe fait allusion au fractionnement de [I'ceibughe d'Horus qui,
symboliguement, représente en réalité le fractiorer# de 'ame. Comme nous l'avons vu
précédemment nous pouvons faire le rapprochememtythe de la résurrection d’Horus avec
le principe de I'hexagramme du Yi-King. Jung y déait que le nombre 64 représente 64
transformations ou déclinaisons possibles pour déa@’est ainsi que I'ame en terme de
fractionnement mathématique est illustrée par lewa63/64. Or numérologiquement, de
cette fraction, on obtient le chiffre 9 qui est deotient de 9 (6+3) par 10 (6+4). En
numerologie, le 9 est assimilé au recommenceméatnd. est alors en fin de cycle de
transformation et s’appréte a redémarrer un nouggele (renaissance de son propre vivant
ou réincarnation). Cela fait aussi la démonstratigne I'ame est en perpétuel
recommencement, puisque a chaque fois, elle sefestmipar activation de I'une de ses
structures, décroit et meurt, puis une autre lacade. En effet, 'ame ne peut échapper a
I'obligation du recommencement. Elle doit parcotoutes les aspects de la transformation.
En pareil cas, elle trouvera alors sa résolutiofinii#e avec Maat. Or la symbolisation
mathématique de Maat est 1762t son quotient a I'unité pour valeur 1/64 ou eacen
numérologie : 1/(6+4) soit 1/10 ou encore 1. Cagasi que I'dme accomplie prend la valeur
numérologique de 63/84 1/64 soit 64/64 ou encore 'unité et donc le retour Soi En

pareil cas, il est facile de concevoir que Maat jpoer 'ame le réle de passeur. Elle
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provoque la rencontre avec un autre monde. Lordadpesée de I'ame, Thot effectue
I'évaluation de I'ame. Si elle atteint la pleindleuar de 63/62celle-ci, par l'intervention de
Maat, évitera la réincarnation et sera admise raueer sons statut de divinité en retournant
dans le flux cosmique ou regne la déesse Hathamytthe de la résurrection de I'ceil d’'Horus
livre un témoignage précieux sur la maniere dostAaciens égyptiens concevaient 'ame.
Pour eux, cette derniére était, comme en témoigmaythe, structurée et mesurable dans ses
composantes sous forme de fractions mathématitjueegste donc une structure animique au
méme titre qu’il existe une structure psychique.

Freud, en 1914, établira du reste un rapprochemeiné animique et inconscient :
«Notre bon droit & faire I'hypothése d'un animidfié inconscient et a travailler
scientifiquement avec cette hypothese est contistdombreux cotés. Nous pouvons la,
contre-avancer que I'hypothése de linconscient restessaire et légitime et que nous
possédons de multiples preuves de l'existencemeriscient» Pour Jung, 'dme crée un
pont entre le conscient et I'inconscient. Toujoseon [ut®, I’ame fait I'unité entre I'ombre
et la lumiére, elle est le tout psychique. Cette pensée de Jung rejoint I'idée que I'ame
concentre bien toutes les potentialités mises emeopay la psyché sous I'effet de la pulsion.

La scéne du Jugement dernier abonde du reste daens : 'ame rend compte de nos
actes réalisés tout au long de notre existence. tBithoigne de toutes nos réalisations, nos
créations, nos inventions mais aussi de tout cenque avons pu imaginer et faire, en bien ou
en mal selon la pensée judéo-chrétienne, dans litdguiou le déséquilibre, selon la
philosophie des anciens égyptiens. La psyché stejatrée et s’exprime, 'ame rend compte.
Par ce fait, cette derniere, devient lillustraticompléte de notre ceuvre personnelle.
Qu’avons-nous réalisé tout au long de notre existénMais aussi, qu’avons-nous fait des
outils mis a notre disposition par la psyché ? Resranciens égyptiens les actes de la vie
guotidienne de tout homme sont d’'une part enregstians son « livre de vie » puis, par la
suite, au moment du Jugement dernier, analysé3hm#r « Le livre de vie » est bien autre
chose que l'inconscient ou méme sa réunion avde del conscient. « Le livre de vie »
représente en fait « la bibliotheque conscientfmigcient/inconscient », mais il en constitue
le dernier ouvrage, celui qui scelle a tout jamaisvie d’'un homme. Seul le Dieu Thot
possede le droit et la capacité douvrir ce livi@est bien sa qualité de Dieu des

mathématiques qui lui confere cette capacité. ttute de I'ame se fait par comptage. « Le

189 Freud S.Euvres compléted/ol. XlIl, Psychanalyse, 1914-1915, Presses Unitarss de France, 1988,
page 207 a 213.

190 Jung traitera de 'ame dans cing ouvrages dBnoblémes de I'aAme modernéAme et la vieL'homme et ses
symbolestDialectique du moi et de l'inconsciesinsi que_es Energies de 'ame
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livre de vie » rend bien compte d’'une écriture nthise écriture écrite avec des chiffres. En
pareil cas, « les informations de vie » peuvera atralysées car elles sont dissociées entre
elles et structurent I'ame sous forme de fractiomm®t mathématique. Plus I'ame se
fractionne, plus «le défunt » prend consciencesele actes passés et plus il s’éleve en
conscience.

« Le livre de vie » est a distinguer du « livre aesrts » des anciens égyptiens qui
constitue, pour ces derniers, un recueil de prietgglus exactement le « mode d’emploi »
permettant de traverser avec succes les épreuvdsggment dernier. Mais on ne trompe pas
le Dieu Thot qui ne s’en tiendra qu’a de la logigonathématique. Pour lui, le bien et le mal
sont des concepts qui appartiennent au monde dganmes dont il n’a que faire. Pout Thot,
seule une question compte : nos actes de vie ®atéloui ou non équilibrés? Cette question
nous renvoie a l'obligation d’avoir pris consciende nos actes durant notre existence.
Commettre des erreurs, des désequilibres, celadaiie de I'apprentissage de la vie. Mais
avons-nous bien mesuré toute la portée de cedldérants et des torts et souffrances que
nous avons générés envers les autres, notre engima@nt naturel et aussi a I'égard de nous-
mémes ? Cette pensée est a rapprocher de ladradgrmétique ou encore de celle mise en
ceuvre par le compagnonnage depuis Maitre Jacquescamue Maitre Soubise, ce dernier,
architecte présumé du Temple de Salomon (959 a &51J. C). Thot juge si, aprées
'expérience de lincarnation terrestre, notre ameecouvré son état originel, son unité,

condition indispensable pour pouvoir franchir a reawv « la porte » et retourner a la source.

c) Support mathématique du symbolique

La visualisation de chiffres nous renvoie a la dpgi mathématique du mythe de la
résurrection de I'eeil d’Horus. Les séquences sontposées uniguement de trois chiffres : le
un, le deux et le trois. On n’est pas ici dans talenbinaire (0 ou 1) au sens mathématique du
terme, on est dans un mode ternaire (1, 2, 3)repas trinaire (1, 0, 1). Il est vrai que pour le
premier comme le troisieme exemple, la pensée jotiégtienne est venue a I'évidence
imposer sa logique binaire qui n'accepte commetwuilgue le principe du vrai ou du faux,
du tout ou du rien ou encore du plein avec le chiff ou celui du vide avec le chiffre 0. Si
I'on s’en tient a quelques observations dedaffraction du symboliquda psyché s’écrirait
en mode ternaire et sous forme de séquences re&geuglles aussi écrites en mode ternaire
1,3,2;3,3,2; 2,3, 3; etc.).
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Le ternaire apparait comme le mode directeur @av@ utilisé par la psyché dans sa
logique structurelle. Il est par ailleurs intéregsde constater que des séquences de ternaire
correspondent a des nuances de couleurs obseragdomathan et vraisemblablement des
formes. On peut des lors supposer que la visi@veet’'une modélisation mathématique qui
peut se trouver en fin de chaine physiologique émiggtie, chimique, etc.). Et qu’en est-il des
autres sens ? Mais la logigue mathématique a ellkesne rend pas entierement compte de
I' « aventure » subie par Jonathan. Ce derniegangpiré par les étoiles, guidé par le soleil,
et soumis au dictat lunaire, comme il le précidaranéme. Pour lui, cette expérience ne
releve pas de la simple Iégende bretonne car iltvaatre chose que du folklore, il y
rencontra la souffrance psychique. Le fractionnermdentame quand celui—ci est commandé
par les exigences du Jugement dernier ne se faiapadinementEffracter le symbolique
c’est le pénétrer, c’est donc casser les lienslastructurent. Or ces liens sont de nature
énergétique. Comme le Yin et le Yang de la Chineemne,l'anima etl'animus n’agissent
gue par leur opposition contenue et maitriséen kst de méme des concepts judéo-chrétiens,
du bien et du mal. Thése et antithese s’opposeséiaude pulsions qui s'affrontent, s’attirent
ou se repoussent. Comme sous l'effeladmagnésiales alchimistes, ou celui du magnétisme
de la pierre aimantée, les forces opposées stidie.

Les fondations essentielles de cette logique étigtgése retrouvent essentiellement
dans la structure di& personachez Jung et plus tard, celle bienaginaire chez Lacan.
Lorsque ces liens énergétiques se fissurent etlgentdéils mettent alors a nu les écritures
antagonistes qui scindent aldisbjet dans la représentation de ses contraires. Le tlere
I’Apocalypse est alors ouvert. Ce dernier fait réfice au « livre de vie » que consulte le
Dieu Thot dans la scéne du Jugement dernier. €ekuproduit de I'’Apocalypse » en ce sens
gu’il va révéler avant I'heure de la mort physigiensemble des écritures inscrites dans
l'ame du sujet. Comme nous l'avons vu précédemmintmode directeur binaire ne
manguera pas d’entrainer Jonathan sur les chenaingewfer. Il connaitra également la
souffrance psychique qui résulte de cette traveEk® représente en fait toute la clinique au
sens médical du terme, provoquée par la déstraictnredes liens énergétiques scellant les

données psychiques organisées en mode binairejradwstronc commun.
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d) Déstructuration des liens énergétiques : les Sept&ux de I'Apocalypse, la

pensée judéo-chrétienne

On retrouve ce processus avec l'ouverture desseeiux de I’Apocalypse ou encore,
avec la prise de Jéricho lorsque le seigneur divsué : e te livre Jéricho, son roi et les
braves de son armée. Tous tes hommes de guerrd fermur de la ville. Pendant six jours,
vous ferez ainsi. Sept prétres porteront devantch& sept trompettes retentissantes. Le
septieme jour, vous ferez le tour de la ville et Les prétres sonneront de la trompette ; le
peuple jettera de grands cris et la muraille devlde tombera sur elle-méme.(Josué 6)
Josué suivit a la lettre les conseils du Seignéuea gopulation compléete de Jéricho fut
ensevelie sous la muraille qui s’effondra définithent sous I'effet sonore de la septieme
trompette. Le principe vibratoire est toujours agsa la chute, cette derniére marquant la fin
du cycle qu’il génere. Il représente la pulsionispensable décrite par Freud et nécessaire a
I'édification d’'une structure mais eégalement néagesa I'effraction de ce qui a été structuré
et le plus souvent mal structuré. Par alilleurs, fasrs de la cité de Jéricho ne sont
définitivement anéantis qu’'a la septieme trompdtte.progression entre la premiére et la
septieme trompette correspond a une intensificatienla pulsion qui finit suite a des
fractionnements successifs par fissurer puis prosmodieffondrement de la structure.
Jonathan a également subi ce crescendo pulsioarglid’a conduit &ffracterson systeme
symbolique. La muraille de Jéricho symbolise ngtrepre muraille mentale quand celle-ci
abrite, protege et encourage le péché de la pgundée-chrétienne.

Nous aborderons dans un prochain chapitre lallégates sept sceaux de
I’Apocalypse et les sept péchés capitaux de I'ilegtisrétienne. Ces derniers sont I'orgueil,
I'avarice, la colére, I'envie, la gourmandise,Uaure, et la paresse. Ces derniers illustrent nos
dérives existentialistes, et a ce titre caractatises névroses. lls peuvent étre interprétés en
tant que signes cliniques de nos pathologies campentales. C'est Thomas d’Aquin au
Xllle siecle qui en fit la description et la disttion. S’opposant aux sept grandes vertus, les
péchés sont dits capitaux car ils découlent lesdessautres. Nous verrons en effet que Satan
n'est que la représentation cumulée de Lucifer eMdenmon. C’est pourquoi I'imagerie
chrétienne représentera ces derniers, graduellemsentles barreaux de «/I'échelle des
vertus ». Mais c'est Evagre le Pontique, mort eB, 3fui, avant Thomas d’Aquili avait

identifié huit passions qui représentaient lesvdérde 'ame humaine.

¥1p'Aquin Th., Somme Théologiquguestion 84, Prima secunda®uestions disputées VIII & X\de malo.

161



e) Concept de synchronicité

Jung définit la synchronicité comme la manifestatite deux évenements, liés non
pas par la cause mais par leurs effets, et, commenbtre psyché a un événement extérieur.
Pour lui, les racines de ces événements se sitiaastl'inconscient collectif. Il écrit en 1935 :

« Le corps et I'esprit sont deux aspects de I'étrenlim, et cela est tout ce que nous savons.
Pour cette raison je préfere dire que les deux ebosurviennent ensemble d’'une fagon
mystérieuse et en rester la, car on ne peut pasagfiner les deux choses comme étant une
seule. Pour mon usage personnel, jai concu unggpm qui doit montrer ce fait d’étre

« ensemble », jaffirme que I'étrange principe desynchronicité agit dans le monde lorsque
certaines choses se produisent d’une facon plusi@ns simultanée et se comportent comme
si elles étaient la méme chose, tout en ne |'é@es de notre point de vue ..

...« L’Orient fonde sa pensée et son évaluation des it un autre principe. On n'’a méme
pas de mot pour rendre compte de ce principe. léfria bien sr un mot pour cela mais
nous ne le comprenons pas. Le mot oriental est.Tdatilise un autre mot pour le nommer
mais c'est assez pauvre. Je I'appelle synchronieft Il est possible d'établir des
correspondances entre ces diverses représentatyamsoliques qui sont a méme de nous
donner des éclairages précieux sur la maniere fdotionne la psyché humaine. Si des
psychanalystes comme Freud, Jung ou Lacan ontltéamacette compréhension, d’autres y
ont également contribué. Saint-Yves d’Alveydre, paerciter que lui, y a participé a sa
maniére. Il suffit de s’en référer & son ouvrag@rehéomeétre ¥* publié aprés sa mort, en
1909, pour constater qu’établir des liens entre dissiplines qui semblent totalement
disparates entre elles est chose possible. Le ddreplet de l'ouvrage est du reste : «
L'Archéometre - Clef de toutes les religions etalges les sciences de I'Antiquité - Réforme
synthétique de tous les arts contemporains ». Péeétieain, et ésotériste francais de la fin du
XIXe siecle, d’Alveydre, illustre dans son ouvrafgs, propos de Jung sur la synchronicité.

En 1902, alors que Jung soutenait sa these : «ibatidn a la psychologie et a la
pathologie des phénoménes dits occultes », d'Ahgegthblissait des paralléles construits a
partir des sept premiers chiffres : sept joursalsdmaine, chacun pouvant correspondre a
sept planetes, sept minéraux, sept végétaux, s&d de musique, sept étapes alchimiques,

etc.... Pour cet auteur toute la création est comstsur une méme logique, faisant valoir des

92 Jung C., G.Uber die Grundlagen der analytischen Psycholo@ivres complétes, 1981, vol. 18/1, p. 70.
193 |bid, p. 142-143.

194 papus)_'Archéométre. Clef de toutes les religions etaleds les sciences de I'Antiquité. Réforme synjheti
de tous les arts contemporairiBexte publié par les amis de Saint-Yves d’Alveydsremiére édition, Dorbon
ainé, 1911.
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familles de sept membres (animaux, végétaux, mixépalanétaires, musicaux)... Il y aurait
ainsi 72 familles de 7 membres, logique que I'amorere dans un proverbe indien cedui

qui connait les 72 yeux et les 72 oreilles conBééu. » La vie se déroulerait selon un plan,
puisant ses origines a une méme source energétiquéréation, comme l'individu suit un
cycle dindividuation dont Jung définit la finalitén tant queSoi Tel un scénario
cinématographique, les événements qui ne sont so@maucune fluctuation mentale
produisent des effets qui se manifestent dans wraerdirection et dans un méme temps.
Cette théorisation de la synchronicité nous condugnvisager la Création (le Tao d’'apres
Jung) sous l'aspect d’'une gigantesque matrice ptdda de physiologies similaires. Elle
agirait sur tout le monde des vivants (animauxgvegx, minéraux), sur les éléments naturels

(vent, pluie, foudre ...), sur les planétes (luneeibadaturne, mars...).

f) Concept vibratoire : le Youdig des Monts d’Arrée enBretagne

Aprés que Jonathan a fait la rencontre avec «dhidée », il s’est retrouvé confronté
aux arcanes de ses composantes structurellesdsiretitgalement, provisoirement privé de
sa liberté de conscience. C’est comme si, en uartsil avait été privé de son autonomie
psychique, d’'une certaine maniéere, de son libretratbDirigé par le soleil, soumis aux
effluves de la lune, il n'a plus fait qu'obéir adirectives qui s’imposaient a lui. Jonathan
n'acceptait pas l'idée de passer pour un fou esmgenait que ce qu'il avait vécu était bien
réel et ne relevait ni du phantasme ni du réveégpoutes ces années, il me confiera’aik
beaucoup souffert de cet épisode de ma vie. Jean'leas encore compris tout le sens mais je
sais au fond de moi que tout cela était fondé. @ejgq vois aujourd’hui, c’est que ma vie a
complétement basculé et que, depuis, je remonteni@s et je répare mes déraillements
anciens. C’est un travail a temps plein. Je n’ex{@us guere pour mes projets personnels. Je
suis devenu le nettoyeur de ma propre vie... ... Quenmdpense a tout cela, jai comme
limpression d’étre entré dans un monde irréel dris le cauchemar. Mais apres tout, ce
cauchemar, je l'avais moi-méme édifié, pierre appésre. Je n'en avais pas auparavant
percu toute I'horreur de ce que je croyais étreldenour mais qui en réalité ne nourrissait
gue mon propre €go si assoiffé du besoin d’existed’étre» Et puis, il y a quelques
temps : «J’ai récemment ressenti une étrange sensation,ggeekhose d’indéfinissable,
comme une paix intérieure, comme si j'avais boqakglque chose et qu’enfin, pour moi, tout
pouvait désormais recommencer... || me semblait é&renu invulnérable, comme si plus
rien ne pouvait m’atteindre. 3onathan depuis sa crideffraction du symboliqyueme dit ne

plus jamais avoir ressenti aucun autre symptome...
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Jonathan ne fut pas le premier a se retrouver ¢opdu« une force surnaturelle » aux
portes de I'enfer (Brennilis). Klaod Al Lafifi témoigne encore & ce jour que ce lieu attend
tous ceux dont 'ame doit étre « rédemptée ». dgerde raconte que les pécheurs y sont
dirigés pour purger leur peine. Dante ou Apuléentidgalement « un voyage initiatique » qui
les conduisirent vers d’autres portenathan fut conduit en Bretagne en plein coeur des
Monts d’Arrée sur le site du Yeun Ellez. Les toarbs du Youdic constituaient ce marécage
qui fut noyé voila 50 ans suite a la constructionbadrrage de Nestavel faisant naitre ainsi le
Lac Saint-Michel. C’était une mare d’eau stagnagttesans fond qui comblait depuis des
milliers d’années I'entrée d’'un volcan auquel lgdéde avait attribué depuis longtemps déja,
le nom de « portes de I'enfer ». Les ames des «élam étaient épurées de leurs démons que
des prétres exorcistes transféraient dans des cimeins. Ces derniers étaient ensuite
précipités dans « ces eaux infernales». Pour letoBs, les portes de I'enfer, deviennknt
youdig Les Celtes y voyaient un passage vers l'au-tias sommes dans le fief Hankou
qui est le passeur des ames. Cette Iégende nousigea celle d’Osiris qui, dans la
mythologie égyptienne, est également, Gardien ddsgde I'enfer. Osiris et son fils Horus,
participent au morcellement de I'ame, épreuve itmamable avant de passer la porte. Mais
le passeur n’est pas seulement Osiris, on le negrégalement dans la personne de ses deux
fils, Horus et Anubis. Le premier procéde a linwaion des ames, le second, a leur
désincarnation. Lors de la scéne du Jugement degyniesymbolise également le processus
d’individuation, Horus, seul, accompagne « le jisth devant le Dieu Thot. Horus est alors
téte nue, ce qui marque sa déférence par rapplartDavinité mais surtout que I'ame du
défunt n’est pas encore unifiée. Lorsque tous dsmuretrouvent devant Thot, Horus change
de coiffe et se décline alors étorakhty, « le grand effracteur ». Il est coiffé taureus le
cobra royal prét a libérer son venin mortel (sesrgies cosmiques) symbolisé par le soleil
rouge (Planche XI, fig. 30). C’est alors I'éprewdel’effraction du symboliqueQuand celle-
ci est achevée, Horus présente « le justifié » me@siris qui décidera si ce dernier peut
franchir les portes de I'enfer. Horus est alordféailu pschenta double plume, en signe de
I'alliance entre la Haute et la Basse Egypte. Li@imist alors accomplie.

L’Ankou celtique se retrouve dans le réle de Horus I'égypt.’Ankou est armé d’un
maillet béni,le mell bennigetTout comme luiSucelloset Dagda, Dieux gaulois et irlandais
provogquent mort et renaissance. Cette double fmm@st connue sous les nodidnghauet
d’Ancow au Pays de Galles et en Cornouailles. Mais pauiee, la religion chrétienne a

19 Al Lann K., conteur bretonpassionné de tradition orale des Monts d’ArréBestagne, fidéle admirateur
d’Anatole Le Bras. Au Youdig, Kerveguenet, 2969@milis.

164



attribué une interprétation erronée de cette atiégen la réduisant au seul symbole de la
mort. Jonathan fait la rencontre aMg&nkou en dessinant Horus coiffé daureus C’est
’Ankou qui le conduira jusqu’aux portes de I'enfer, a miés. Mais une question nous
presse : Pourquoi la Montagne Saint-Michel dan#lests d’Arrée et non pas le Mont Saint-
Michel en Normandie ? Il avait quitté Paris, gupd# une voix intérieure qui I'avait alors mis
sur le chemin du site normand et pourtant, c’egtlem coeur de I’Armorique que ce dernier
fut dirigé. Montagne Saint-Michel ou Mont Saint-M&i, pour Jonathan, cela reléve du plus
pur hasard et, pourtant, on ne peut qu'étre trophlécette confusion. Comment expliquer
gu’il s’est finalement retrouvé sans le savoir, a@vila Montagne Saint-Michel ? Klaod Al
Lann nous donne une premiere réponse : Pour &igést la montagne qui attire les damnes
Cette derniére opérerait en fait une attractionlayssyché humaine quand celle-ci serait a
nouveau « connectée a la matrice », c'est-a-digoalLors des visites guidées de Klaod Al
Lann ce dernier expligue : Lwobjectif est aussi de vous sensibiliser aux vibret
gu'émanent des vieux seigneurs armoricains quelesiilonts : Saint Michel, Tuchen Kador
et Roc Trévezel

L’aspect vibratoire est omniprésent a la fois danmsythe des portes de I'enfer du Lac
de Brennilis, comme dans celui de Josué. Dans o@ede ce sont les trompettes, sous-
entendu les vibrations gu’elles produisent qui poueront I'effondrement des remparts de
Jéricho. Cette derniére allégorie reprend cellad®abylone cité contemporaine productrice
du vice et donc des sept péchés capitalduis un des sept anges qui tenaient les sept coupes
vint, et il m'adressa la parole, en disant : Viejeste montrerai le jugement de la grande
prostituée qui est assise sur les grandes eaust @eec elle que les rois de la terre se sont
livrés a l'impudicité, et c'est du vin de son impgitdi que les habitants de la terre se sont
enivrés. Il me transporta en esprit dans un dédertje vis une femme assise sur une béte
écarlate, pleine de noms de blasphéme, ayant 8yt &t dix cornes. Cette femme était vétue
de pourpre et d'écarlate, et parée d'or, de piepescieuses et de perles. Elle tenait dans sa
main une coupe d'or, remplie d'abominations et idgsuretés de sa prostitution. Sur son
front était écrit un nom, un mystere : Babyloneglande, la mere des impudiques et des
abominations de la terre»'® Cette allégorie est représentée dans « I'échelie vértus »
représentée dans le Hortus Delicarttin De «la Grande prostituée » (Babylone), les
hommes essayent de sauver leurs ames en gravissandéchelle. Mais ceux dont I'ame

s’avere impure subissent la chute et doivent recenmer leur cheminement qui est lié a prise

19 Apocalypse 17 : 1-5
197 Landsberg H.L’Echelle des vertysManuscrit de Landsberg du XII e siécle détruitshti la Guerre de 1870.
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de conscience de leurs actes. L’échelle des vedomprend initialement quinze barreaux qui
correspondent aux vertus, antidotes en quelque geg sept péchés capitawbD’apres un
des textes du manuscrit, voici la liste de vertus apurespondaient aux quinze degres :
patience, bénignité, piéte, simplicité, humilitéépms du monde, pauvreté volontaire, paix,
amabilité, joie spirituelle, résignation, foi, espéce, longanimité, persévérance. Arrivé au
terme, on avait réussi & acquérir la vertu, c’estige la charité.»"*®

Ce sont bien les sept péchés capitaux qui serofitagtés » par les sept trompettes
donc sept vibrations ou encore sept pulsions pdigres. Les vices peuvent étre percus
comme « des calcifications » de certaines stratéa gdersona Mais il en est de méme pour
les vertus qui sont également des représentativinénees dda persona Vices et vertus
appartiennent aux deux versants d’'une méme mont&gnes |I'éclairage d’écriture musicale,
'un s’altérera en bémol et l'autre en diese. Lagse judéo-chrétienne dans sa logique duelle
dichotomisante ne laisse pas d’autre alternativasipte que celle de comparer le reméde au
bien, et la maladie au mal. En conséquence, seall Peut se guérir du Diable. Mais en
réalité bien et mal comme Dieu et Diable appartiahaecette méme montagne de la pensée
binaire et ne sont que des représentations imagmat figées de ce qui, en réalité, est en
perpétuel mouvement et soumis a des transformaitieessantes. A ce compte, Dieu devient
Diable et aussi l'inverse, car ces deux entitésgsricomme telles ne décrivent rien sinon une
interprétation hative et erronée de I'écriture pgue. Toute la pensée judéo-chrétienne est
batie sur ce concept qui correspond a la premigntuge psychique relative au miroir, celle
du tronc communla personachez Jung. Mais elle est completement dépasséé&pature
en arborescence qui représente la psyché a sonatalle et mature. Et pourtant, le Christ
invitait ses fideles a s’ouvrir au Monde. La graen miroir des premiéeres traces mnésiques
conduit a la structuration des masques, ces der@présentana persona(Jung). Mais tout
ce processus d’écriture est lié a une physiolodieatoire. Freud avait déja mis en évidence
cette réalité au travers de ses travaux, des RO, son ouvrage « trois essais sur la théorie
sexuelle », puis en 1915, dans « pulsions et ddssrpulsions°, puis en 1923 ou, dans sa
deuxieme topique il fait du « ¢a » un réservoir Bipuas, et encore en 1925 avec son « Bloc-
notes magique ». Il avait compris que la pulsiaitét la source de la gravure de I'écriture
psychique. Mais comme nous l'avons vu dans le menfiapitre, au travers du « Bloc-notes-

magique », il nous engage sur la voie du tempo ealdi’écriture psychique pourrait bien

198 i

Ibid. p. 176.
199 Freud S.Pulsions et destin des pulsigi®915, Ed.: Presses Universitaires de France,:@liadrige Grands
textes, 2010.
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suivre la logique de I'écriture musicale. Si Frenmlis enseigne que I'écriture psychique se
fait au travers du vibratoire, Jung, lui, nous eyt que cette derniére se défait également par
le vibratoire. Tous les mythes que nous venonsitde @onfirme bien du reste la pensée des
deux chercheurs. Pour le peintre Henri R&VekLa vie est caractérisée par la vibration.

Sans vibration, il n’y a pas de vie. Le monde erdgt soumis a cette |ob.

g) Les Sept Péchés capitaux ou sept calcifications dedersona
Les sept péchés capitaux symbolisent sept gravosgshiques qui réagissent aux sept
trompettes de Jéricho ou encore de I'Apocalypsesdmt-Jean. Comme toutes structures
psychiques, celles-ci se définissent par des nwtaifens énergétiques que la tradition a
nommeées « démons ». Dans les écritures hébraiduks @abale, ces démons sont des
shedims: «lls avaient sacrifié leurs fils et leurs filles awémons»*** Pour le docteur
Bernard Auriol «_es écrivains sacrés et les moralistes ne consiigras comme égales ces
différentes passions; ils insistent avec |'évarsgéliean sur I'aspect convoitise : "tout ce qui
est dans le monde est concupiscence de la chaicupiscence des yeux, orgueil de la vie" (I
Jean 2, 16). On discerne Ia trois niveaux impowamqie souligne Joseph Chdiffe "on est
sans doute en présence d'un climax : la convoiteséa chair, instinct trées matériel; ensuite
la convoitise des yeux plus relevée, moins grosslans I'ensemble : enfin I'orgueil de la vie
avec ses prétentions fausses a s'élever dans d'@dcial et spirituel'. » Les shedimsont
des représentations psychiques qui appartienfamersonanon résolue. Elles sont a ce titre
« des calcifications » de cette mépersonaet vont s’imposer en tant que logiciel directeur
du comportementLe moine trouvera que peu d’espace pour dire ce qu’jl legtautre »
imposant sa logique de chaos, car en totale coati@d avecle moi.Les shedimsont des
aberrations de la gravure psychique et peuventc@ingparés a des clones qui infestent le
principe du libre arbitre et de ce fait interdisemite progression dmoi, a fortiori duSoi Les
sept péchés capitaux se résument, en réalité,isagrimcipaux que I'on retrouve sous les
masques de : Lucifer, Mammon et Satan. Ce derstduieméme une résultante de la gravure
psychique des deux premiers. On trouve ensuiteatléam, Belzébuth et Asmudée qui sont les
pendants des trois premiers. Le dernier, Belphé&gamluit une structure énergétique qui se
tient en retrait, comme hors de la vie. Belphégantwlise le gardien de la caverne de Platon,

il est comparable a Pons Pilate « qui savait »oettpnt se lavera les mains. Il ne remettra

20Rovel H.,Les lois d’harmonie de la Peinture et de la Musigoat les mémesgrticle publié en 1908.
21 psaumes de Daviti06:37.
22 Chaine J.Les épitres catholiquesecoffre et Gabalda, 1939, p. 164.
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rien en question ni dans un sens ni dans l'autae.cB fait il deviendra complice du chaos
généré par les autrebedims

Avec la Planche XIlI, nous proposons un tableau coatipaqui, avec la fig. 32,
représente les étapes physiologiques normalesategsus d’individuation et avec la fig. 33,
les dérives de cette physiologie que nous avongrEess sous le vocable dalcification de
la persona Avec cette derniére, nous retrouvons les sepbdénies sept péchés capitaux qui
les caractérisent et les sept vertus qui, selgetfsée judéo-chrétienne en sont les antidotes;
La fig. 39 reprend les trois arcanes du tarotatigue (e chariot, la tempérance et le monde
qui illustrent 'accomplissement des trois granééspes du processus d’individuation ainsi
que les trois triangles alchimiques qui en congtituee représentation symbolique On y
ajoute également les lettres du nom de Dieu JéhOX@dh, HE, Vav, HE) qui symbolisent les
caractéres masculins (Yod et Vav) et féminin (Hasiaque des étapes de chaque cycle vital
comme par exemple, I'été, 'automne, I'hiver eptentemps. Ce tableau renvoie également a
des correspondances possibles entre les péches ggrires masculin et féminin (Yod, Hé),
ce qui nous raméne a nouveau a la pensée de Jeanga@v conce@nima/animusCe tableau
doit étre lu du bas vers le haut pour le premienaiee de démons, premier septénaire des
lames du tarot, du haut vers le bas, pour le setenmdire de démons, deuxieme septénaire
des tarots. L’aboutissement final se situe au eedtr tableau en sept. Pour reprendre la
méthode de travail de Saint-Yves d’Alveydre, nousams pu Yy ajouter d’autres « familles »
comme les sept tonalités musicales, sept variétgmates, vegetales, minérales etc. et
reconstruire ainsi les 72 familles de sept élémguistoujours selon Saint-Yves d’ Alveydre,
peuvent étre mises en correspondance. La notiosydehronicité mise en avant par Jung
prend alors toute son importance : la vie se déra@alon un plan dont on peut lire les
différentes déclinaisons pour peu que I'on apprentes lire ou a les reconnaitre.

Mais péchés et vertus apparaissent comme issus d@me structuration psychique,
d’'un méme tronc commun. On peut également y trodesr analogies avec les chakras de
I'Inde ancienne qui sont des manifestations énipgeés que I'on situe ordinairement tout le
long de la colonne vertébrale. On les représenteusa échelle de un a sept selon une
progression linéaire (Planche XIllI, fig. 3/échés et vertus sont les manifestations extrémes
et caractérisent des pathologies que I'on poud@signer par digression du masquelale
persona Le tarot initiatique représente ces dérives psyes sous I'aspect symbolique du
diable (arcane XV). Chacun de ces traits de caractéretsetwe selon le principe
anima/animusdécrit par Jung lors de la phase de la constiudi@la persona Si I'on

rapproche ce concept de Jung avec celui des aktesnsur l'alternance des caracteres
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féminin/masculin, on constate une parfaite analegiee ces deux concepts. En effet pour la
Kabale, tout se construit sur I'alternance maledienou encore chaud et humide. C’est ainsi
que leyod symbolise le caractére malg)(et lehé le caractere femelle?). La digression de
ces caracteres illustre la calcificationldepersona,selon que I'on retrouve trop de caractere
male, ou trop de caractére femelle, a chacun déestde sa construction. Notons queake
symbolise, lui, I'équilibre qui régne entre yod et le hé Le manque d’équilibre duav,
entraine nous le verrons, deux structures psychiquedonneront la parole a deux démons

gue sonSatanet Asmodé(Planche XII, fig. 33).

e L'orgueil
« Tout péché commence avec I'orguéiftucifer symbolise ce péché, 'humilité, celle de la
vertu. L'orgueil 6uperbaen latin) se caractérise au seinldegersonacomme un manque
d’identification au pére, sous-entendu au caracteesculin. Il correspond, dans I'Inde
ancienne au premier chakriéyladhara en sanscrit). Il est situé au niveau du coccyx et
symbolise la racine. Il est relié a I'élément teetecorrespond aux parties les plus dures du
corps (os, ongles, anus, rectum, prostate, meminmiesieurs). Muladhara représente
I'énergie-base de toute personnalité, sa forca @usssance. Il en constitue en quelque sorte
les fondations. L'éléphant en est le symbole ouwoende plomb pour les alchimistes. Sa
couleur est le noir corbeau. Il est de nature maszuC’est deYod symbolisé par la lame XI
du tarot (la force) dont dépendront nos aptitudesuamonter nos peurs et a nous
dépasser. Selon la tradition hindoue le premiekreheeprésente le pere, la force sur laquelle
tout repose et tout se construit, mais cette fggoar donner une construction équilibrée doit
étre tirée elle méme d’'une reconnaissance de nataseuline, ce qui rejoint la pensée des
kabbalistes et d’'une certaine maniére celle de damg son concept dea persona En effet
pour lui, l'identification au masculin, comme pol&s maitres-cartiers, constitue la toute
premiéere étape de la structuration en miroir.

Lucifer représente en ce sens, la premiere patleoldgla persona Il symbolise la
dérive deYod «la chute de l'ange », corps premier de Dieudfg-Vav-Hé). Trouver
'image d’'un pére fort lorsque celui-ci est absginysiquement ou affectivement, voila I'enjeu
de cette construction psychique : « étre vu alars kpn a été ignoré. » S'’identifier a des
héros contemporains ou a défaut rechercher des pgneboliques jusqu’a trouver Dieu et

s’en prétendre le juste fils sont des « symptémes >cette pathologie de I'orgueil, dite

23 Eccli., 10, 5.
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luciférienne. Lucifer se veut fort et invincibleaSorce mentale fait de lui un maitre
incontournable qui regne sur ses esclaves. Songaeseent lui suffit, il n’en accepte aucun
autre du reste. Il sait tout et peut parler de.tdutdonne son avis sur toute chose, ne
supportant aucun reproche fait a son égard. lleneesiet jamais en question. L'orgueil se
veut professeur et qualifié, méme s’il n’en possaédeune qualité. Il se manifeste aussi bien
chez les pécheurs que chez les vertueux, les piefateent et souhaitent anéantir le bien que
représente Dieu, sous-entendu le pere ; les adésisent éliminer le mal que représente le
Diable, le pére également qu’ils n'ont pas eu oulans les deux cas, il y a un manque de
reconnaissance du pere.

Tenir téte a I'orgueilleux, c’est a coup sir aatisa mauvaise foi a laquelle il ajoutera
le masque de la violence si sa démonstration nit &S ; apparait alors le masque de
Lucifer. Il est a I'image d’Edipe qui voudra se stifber au pere et s’accaparer « la force »
dont celui-ci I'a floué. Jacques Ellul dans son age « Sans feu ni lieu, Signification
biblique de la grande ville’ nous rappelle que dans la Bible hébraiquBakylone est le
symbole de I'orgueil des hommes, et des puissantsotide, présentée en opposition avec un
Israél fidele a Yahvé> Israél doit étre ici interprété dans le senspauple des élus
« appartenant » a I'étoile de David. A ce titrejsg@eux qui ne seront pas sauves des mains de
Lucifer, continueront a gonfler les rangs de la Babe, « la Grande prostituée ». L’'orgueil
contamine I'ame des hommes et celle de leur catii; dont elle pourrit les fondations.

e |’avarice

Pour les Anciens, la connaissance des sept péapédaux releve d’'une science symbolique
qui s'adresse a ceux « qui voient » et a ceux «qtendent ». L'initiation provient de cette
double nécessité gu'il y aurait d’'une part, a faineuler et prospérer « le vrai savoir » et
d’autre part, & se protéger des rois de ce monal@idpes et religieux) qui seraient tous au
service du Diable. C’est ainsi que, juste au-deslsupremier chakra, se sit&vadhistana
Ce dernier est le centre de la fécondité. Il seesiau niveau de I'abdomen et, plus
précisément, de l'utérus chez la femme. Swadhissgn®olise la procréation et tout ce qui
tourne autour de ce concept, a savoir, I'amougdaérosité, le don de soi. Ce chakra est
associé a I'eau. Il est a ce titre I'élémeéld, le deuxieme corps de Dieu. H est de nature
féminine. Si I'orgueil se traduit par un manqueréleonnaissance au pere, I'avarice illustre un

défaut d’affection de la mére, en tous les cas'idedie maternelle et féminine. L'avarice

204E(lul J.,Sans feu ni lieu : Signification biblique de la gd ville Paris, Gallimard, 1975.
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(avaricia en latin) traduit un besoin de possession aca@uppur de manqueMammon est

le démon qui symbolise cette structure énergétiqaagénérosité est son antidote, I'exces de
générosité, son pendant pathologique. Pour lesnaikties, ce deuxiéme chakra pourrait bien

evoquer largile dont la couleur est terre de seenMlammon dans sa pleine expression
symbolise les eaux boueuses de certaines relaitasives. |l représente souvent du reste
plus une avarice affective que matérielle. Il estelgistre de celui qui ne sait pas aller vers les
autres. Mais il résume parfaitement I'image ded@mntrisme : « J'ai manqué par le passé et
tout désormais doit étre tourné vers moi. Nourdmnavidité, combler mes vides affectifs, tel

est mon unique but.»

e Lacolére
A ce stade dda persona I'équilibre anima/animusdoit étre atteint. On retrouve cette
représentation dans l'allégorie tEmoureux(lame VI) et celle dehariot (lame VII) du tarot
initiatique. Il apparait comme évident que si lBevaux ne tirent pas dans le méme sens, la
personnalité ne peut qu'étre écartelée, a causeedaamence d'images masculines ou
féminines selon Jung, voire les deux. La coléreeginla manifestation la plus forte. On y
retrouve bien sar I'orgueil et I'égocentrisme a isgdivers. Symboliquement, c’est un loupé
du troisiéme chakra qui se situe au niveau du glexlaire. Il représente aldesmoijungien
non abouti, non libéré de grsona Dans la tradition alchimique, ces trois premistedes
de la personasont dessinés sous forme d’un triangle dont la ks#s situe au niveau du
premier chakra et le sommet de celui du plexusrso{®lanche XII, fig. 32, 1)Cetriangle
symbolise, dans la tradition compagnonnique, I'eappssage qui est la premiére phase du
ternaire « apprenti- ouvrier et maitre ». Il gaitaégalement la structure de base de toute
personnalité qui se veut forte et généreuse, di aagnanime et prudente. Ces préceptes
sont ceux de I'Egypte ancienne qui ne préne quimde régle, celle de I'équilibre en toute
chose, ce qui est également la philosophie du Dined.

Satan symbolise la dérive de ce stade d’identificationlalgoersona Il incarne le
déséquilibre complet entre masculin et fémininactres auxquels le personnage n'a pu
s’identifier, ni vis-a-vis de l'un, ni vis-a-vis déautre, au cours de la structuration kde
persona Il s’exprime alors comme leader énergétique @htrentla personaa un niveau de
soumission absolue au maitre tyrannique qu’il ingpas moi, lequel ne parvient pas a
émerger. En pareil cas, difficile de raisonner icelucelle qui est « possédé » par ce démon
insaisissable. Jamais pris en faute ou en défadiéfient la vérité absolue et ne laisse jamais

le dernier mot a son interlocuteur qui devant autenmauvaise foi ne pourra que battre en
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retraite. Satan préside a la colére et prive degelui qui s’y abandonne totalement. La colére
traduit une rébellion dmoi prisonnier de cette entité parasite structurdlais prudence car
cette colére se retourne toujours contre tous geuentent de libérer kes moi enchainés
L’Eglise catholique y voit la une manifestation diable et travaille & désensorceler ces ames
qui sont, d’'un point de vue psychanalytique, desiifeatations, des calcifications de
persona Satan est une représentation symbolique de $&glludéo-chrétienne qu’'elle
reconnait comme I'expression de l'orgueil, péchpitah dénoncé dans la Bible. Pierre et
Jacques, écrivains du Nouveau Testament, préasent ©ieu résiste aux orgueilleux, mais

il fait grace aux humbles¥*®

Dans les proverbes, il est dik:L'Eternel renverse la maison
des orgueilleux »puis «L'arrogance précéde la ruine, et I'orgueil précddechute.»*®® A
ce titre, quand l'orgueilleux se retrouve confroatéa propre image d’orgueil, s’enclenche
alors chez lui la prise de pouvoir par « son autiee moidisparait alors derriere ce masque
de la personaqui en représente la pathologie la plus forte. F&iglise judéo-chrétienne,
seule une intervention au nom de Dieu, dans ceréassppourrait exorciser le « possédé ».
Mais si 'ame est malade, elle I'est dans sa atinectpsychique au travers d’un
déséquilibre qui s’est construit a partir du cougohéma/animusOn pourrait également, par
ailleurs, parler d’une pathologie du triangle desstpremiers chakras qui se traduit par des
manifestations d’orgueil et d’égocentrisme. La ‘@&glise voit Satan, couronne de Lucifer et
de Mammon, les alchimistes percoivent I'accomptieet de la lutte spirituelle entre «le
Roi » et «la Reine », symbolisée par la couleunisrissue du « sang spirituel ». Nous
sommes toujours dans la logigalema/animugiécrite par Jung. A ce premier triangle inspiré
de la Science alchimique, vient s’ajouter un sedaadgle, miroir du premier qui est inversé
et opposé au premier par son sommet (Plancheil32, 2). Ces deux triangles représentent
les deux versants de «la montagne binaire ». leenier triangle symbolise tout ce que
'ascéte doit apprendre de la vie, lors de son exfjssage, le second, durant son stade
d’ouvrier. Le premier chemin de I'extréme, repréede pan introverti de la personnalité, le
second, le flanc extraverti. Par le jeu des anafgon y découvre donc tous les exces,
notamment les configurations extrémeslalgersona L’'apprentissage nous engage sur les
voies du « moi intérieur ». Dans ce premier trianglormalités et pathologies tiepersona
sont donc essentiellement tournées vers la logigue monde qui nous regarde (I'introverti).
Orgueil et égocentrisme en sont les manifestatpaibologiques. Satan marque I'échec de

« la construction » de I'apprenti qui n’a pas puyvoulu, se laisser diriger par I'enseignement

205 Jacques 4, 6; 1 Pierre 5, 5
2% proverbes 15,25 et 16,18
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de l'ouvrier ou du maitre. Satan en effet n'accepteune lecon, quelle gu’elle soit, et de qui
gue se soit. Il ne supporte qu’'un enseignemertiele, faisant de lui un professeur avant la
lettre.

Le second triangle que nous allons maintenant aealyymbolise le compagnon ou
l'initie, dans sa démarche d’ouvrier. En tant qoenpagnon, il devra réaliser son « Tour de
France », donc s’ouvrir aux autres (I'extraver8)il ne le fait pas, n'ayant pas réussi a se
libérer de ses premiers masques, viendront s’enegjolautres qui sont des caricatures des
premiers. Pour ce deuxieme triangle, les péchiesetémons qui leurs correspondent, seront
a lire du haut vers le bas (Planche XIlI, fig. 33)s deux triangles étant inversés et opposes,
au premier chakra correspond le septieme, au sdea@ixieme et au troisiéme le cinquiéme.
Le gquatrieme chakra se situe entre les deux tesnel apprenti » (triangle du bas) et
« ouvrier » (triangle du haut). Ce chakra représégalement le point de rencontre entre la
terre et le ciel, ’lhomme et Dieu, I'accomplissemndn moi et la rencontre avele Soi Ce
n'est que lorsque sera accomplie la réalisation dies< premiers triangles, lorsque seront
enfin équilibrées toutes les composantasiria/animu} de la persona que s’accomplira
alors la rencontre (Planche XIl, fig. 33 (3)es deux triangles (1) et (2) s’enfanteront alors
mutuellement pour former I'étoile de David symbals I'accomplissement du maitre. Tout
sera parvenu a I'équilibre, en harmonie avec «ole»3_a roue de fortunél’étoile de David),
pourra alors se mettre a tourner. Ce stade marqudinl du cycle et aussi son
recommencement. L’ascete, devenu fils de Davidiet¢wn €lu pour avoir accompli avec
succes toutes les épreuves de linitiation. Poug Jumdividuation trouve ici son termeune

personarésolue etin moilibéré.

e La paresse

Belphégor est le démon de la paressacddia en latin), et de la lacheté. Il se
caractérise par une démission dwi devant tout ce qui apparait désormais comme
définitivement insurmontable. Il traduit un mangie confiance total de la personnalité. La
peur s'impose a lui comme une seconde naturetolljaurs la crainte d’étre jugé ou comparé
aux autres. Belphégor symbolise la structure psyehiqui conduit a «l'immolation »
permanente dmoi. Tout sera entrepris mais rien jamais achevé.dutedest Iégion. Tout est
bon pour ne pas accomplir les taches indispensdbolegiotidien. L’ardeur est son contraire.
Mais il s'agit avant tout d’'une paresse morale, dwa de I'dme qui traduit un manque de

force a réagir et a se libérer des cavernes sueessde la vie. La paresse est due au

relachement de l'ascése. D’un point de vue clinique peut la comparer a une sorte de
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dépression. Quand l'orgueil accompagne la paresstte derniere s’abrite derriere un
bouclier de totale mauvaise foi. Contrairement tasqui n'a pu s’identifier a aucune image
ni masculine, ni féminine, Belphégor, lui, a subptd’'images agressives. Belphégor est dans
'excés féminin. Dans ce cas précis I'image du pest¢ celle d’'un homme autoritaire, voire
violent (physiquement ou moralement). Ce dernieédafjue qu’en rabaissant l'autre,
ternissant et dévalorisant sans cesse son imatfghé®®r se fait savant de tout, mais absent
partout. Il parle du monde et sait ce qu'il y andieux pour lui, il prophétise souvent au nom
de Dieu mais sans jamais n’accomplir aucune taaheayrrait le libérer, lui ou ses proches.
Satan se déguise souvent en Belphégor, habit souellil sait subjuguer et tromper son
entourage. Mais a l'arrivée, et cela est vrai pous les masques arborés fmapersona il
sera avant tout victime de lui-méme. Si la paressactérise ce quatrieme péché, ardeur et

vaillance sont a porter au compte des vertus.

e L’envie

Au niveau du septieme chakra se trolv@viathan, démon de la Jalousie et de
'envie. Il est le pendant de Lucifer qui caractéri’orgueil. Comme lui, il dérive d’ «une
image floue » au pére. Mais alors que l'orgueilvise qu’'a sa propre mise en valeur, I'envie
fait référence aux autres, avec lesquels il se me&on envie résulte de ce que les autres
semblent avoir réussi, la ou lui, se voit en cargtechec permanent. L'orgueilleux se trompe
lui-méme sur ce qu’il est, I'envieux se valorise ssnnourrissant des autres. Ce dernier ne
parvient a s’estimer qu’au travers de ce subterfggiene trompe que lui. Il est souvent
colérigue et Satan reste toujours a I'affit de wepgut lui apparaitre comme une inégalité ou
encore une injustice a son égard. Léviathan indarparanoia et la susceptibilité outranciere.
Il ne s’est pas défait de cet orgueil dont il neseed’affubler les autres. A ce titre, réside en
lui Lucifer, souvent doublé de Mammon qui symboliappelons le l'avarice. Léviathan ne
s’intéresse qu’a lui et ne peut pas exister sanaueres, représentant pour lui, son faire valoir.
Charité et générosité sont les deux vertus quiolni défaut. Si le premier chakra est proche
du pére matériel, le septieme I'est du péere splriéemoralisateur. Avec lui réapparait le
Yod, premier corps de Dieu. De ce fait, Léviathand®miné par le caractere masculid)((

e La gourmandise
Belzébuth se situe au niveau du cinquieme chakra qui fajgdedant au deuxieme
chakra. Il correspond a un exces du deuxieme cdgpPieu de Héx» et, a ce titre,

correspond a un signe d’eau le reliant ainsi &haitfité. Mais il s’agit ici d'eau cosmique.

174



Cette énergie n'agit pas sur la matrice utérinesngir la psyché. Ces deux dernieres
travaillent a la procréation, 'art est a I'ceuvieeut produire des chefs-d’ceuvre, comme des
excentricités. Belzébuth est le chef d’orchestrealgui pourrait bien symboliser la créativité
orgiaque. Gloutonnerie, gourmandise, fétes de ddtgasont au rendez-vous. Il est la
caricature de Mammon et fait, comme lui de la ridenaffective. Avec le premier, cela se
traduit par I'avarice, Belzébuth au contraire, f#dins la débauche jetant par les fenétres ce
gu’il gagnera rarement par lui-méme, et prendrarinbéement aux autres. Il éprouve le
besoin constant de « se remplir » matériellemeaffettivement. Mais c’est surtout dans le
premier domaine qu’il excelle le plus. S’il est @sti de créativité, il saura dilapider
abondamment tout ce qu'’il aura gagné. Il incarnkevtésme absolu et sa vie est en désordre
comme l'est son affect. Belzébuth régne sur le shtimt il se nourrit. Mais contrairement a
Satan, il n’y met aucune malice, simplement unendéiure a toute épreuve lui permettant
de se faire valoir et parfois méme, pour un certamps, apprécier des autres. Son arme
preférée est la séduction. Souvent, une forte hésaihit son manque de rigueur et son total
laisser-aller. Belzébuth n’est pas avare, il esbublard » quand c’est nécessaire, et quand

cela lui évite de sortir I'argent qu’il n’a pas.

e La luxure
Asmodéereprésente le dernier démon de cette liste de Begyimbolise la luxure. Situé au
niveau du cinquieme chakra, il fait le pendant amisttme chakra. Son identification
anima/animusest totalement avortée et, contrairement a Saias’enferme dans sa colére,
Asmodée partage la sienne avec les autres. Needila débauche comme pour mystifier ses
peurs. Dans cette démarche, il est a la rechercime gouissance qui ne se réalisera qu’au
travers d’'un objet transitionnel. Ce dernier, c’pstfois I'enfant, comme en témoigne le
mythe de Barbe-Bleue. Et & ce titre, Asmodée fustsiauen son temps, «le maitre
démoniaque » de Gilles de Rais dont nous parledams la troisieme partie consacrée a
Lacan. Nous y étudierons également la perversioRlitler qui elle, est a rapprocher de la
structure psychique de Satan. Grace a I'éclairagenpus donnent ces deux constructions
psychiques que sont Asmodée et Satan, nous comprendue la perversion de Gilles de
Rais et celle de Hitler, bien que perverses, pasteatks origines d’identifications différentes,
mais toutes deux S’appuient sur un objet transigbn I'enfant pour Gilles de Rais, le Juif
pour Hitler.
L'objet psychanalytiquse structure selon des registres qui sont condiéis par notre

persona Quand I'objet se déconstruit par degrés et altérations successiee ses
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composantes, il peut retrouver son origine « d’al@archute », en suivant le chemin inverse.
On peut, dans cette logique, établir des analagies I'échelle montante des diéses, et celle
descendante des bémols, ce que nous aborderondedanschain chapitre. Pour I'église
chrétienne, c’est par I'appropriation des vertus tgs péchés peuvent étre supplantés. Mais
pour Jung, comme pour les alchimistes, la priseahscience ne peut se faire qu’en visitant
'ombre, ce que Jung nommgrocessus d’individuationlL’effraction du symboliqueet
l'allégorie des sept péchés capitaux de 'imagehietienne sont liées. Les dérives de I'ame,
ou encore les calcifications ¢k personadoivent étre dissoutes selon la loi alchimiquenS’
suivra une reconstruction de I'ame qui permettrineau moi, d’accéder au SoiToute
douloureuse qu’elle soit, la chute n’est ni uneigpam, ni I'ccuvre du Diable, elle est une
épreuve du dépassement de soi, ou encorgéthissementpour reprendre I'expression de
Maitre Eckart.

h) Persona et tonalités musicales
Les sept péchés capitaux peuvent étre comparés #odalités musicale€es dernieres se
construisent par des altérations de notes (diasdsmols), indiquées a la clé : I'armure. Ce
terme désigne les altérations de la gamme natudellDo, est employé usuellement par les
musiciens. Comme polat personales masques sont comme des armures|paupoi Elles
I'emprisonnent et lui interdisent de s'exprimer slasa juste tonalité. Jacques Naffiéz
chercheur a I'Université de Montréal, a beaucoapdillé sur I'ethnomusicologie. létre
humain peut associer, en raison d’'une analogie redlel et motivée entre le signifiant
musical et le signifié auquel il renvoie, ou paeffet d’'une convention ou d’'une codification
socioculturelle, ou les deux, un phénoméne mugigalconque (hauteurs, intervalles,
schémas rythmiques, échelles, accords, motifs serenusicales, mélismes, instruments, etc.)
avec n’'importe quel fragment de son expérience daod® (affective, psychologique, sociale,
religieuse, métaphysique, philosophique, etc.), fenction de ses besoins (religieux,
alimentaires, écologiques, économiques, ludiqudtectifs, etc.) et selon les capacités
symboliques propres de la musiqudznire vibration et musique, existe un lien quivelde
la physique, mais le son résulte du jeu musical'wte écriture qui lui est spécifique. Ce
peut-étre une note, une tierce, une tonalité omaode particulier. Chague gamme musicale se
distingue par une coloration, une personnalitélujuest propre, la tonalité. Chacune d’elle se
différencie de la précédente, par une altératilancdé. Elle peut-étre un bémol, qui abaisse la

27 Nattiez J. J Ethnomusicologie et significations musicales L'Homme3/2004 (n° 171-172), p. 53-81.
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tonalité d’un demi-ton. Cette derniére sera ditegure. L'altération peut-étre également un
dieése qui, au contraire, éleve la tonalité d’un gtem. Elle est dite alors majeure. C’est ainsi
gu’une seule note peut étre altérée dans la ganunpdusieurs, jusqu’a ce que la totalité des
sept notes soient toutes altérées

Sans pour autant affirmer qu’il existe une coriétabbsolue entre tonalité musicale et
structure psychique, on peut toutefois constater @prtaines ceuvres musicales affichent des
« colorations » qui évoquent certains « états d'anae la personnalité : « La Passion selon
Saint-Jean de Bach », « La Sonate op. 106 de Bemihg « la Sonate op. 11 de Schumann »
se jouent erFa diese mineur Toutes expriment un profond sentiment de vidediif,
d’angoisse, d’'inquiétude et de désarroi. Comme m@w®rrons plus loin dans le texte cette
« coloration » exprime souvent des comportementécesté et de paresse qui caractérisent
'un des sept péchés capitaux, placé sous la syguaoldu démon Belphégor, structure
psychique résultant d’'un grand vide affectif. il a de méme avec la « Grande fantaisie
pour orgue » ou la « Sonate pour violon de Bachi»sg jouent ersol mineuret qui toutes
deux renvoient a des sentiments de solitude, dte¢ge et a une profonde souffrance de
ame.

Le ré mineurexprimera chez Bach de I'éclat avec la « Toccatar prgue », de la
douleur et du déchirement chez Chopin avec le kigeénuméro 24 », de la puissance chez
Schubert avec le « quatuor numéro 14 ». Ce deemimple traduit une coloration mettant en
exergue l'orgueil qui se présente comme une foroajs qui en realité, n'est que le
travestissement d’'une profonde déchirure de I'ahoge et colere se retrouvent au sein de
cette expression musicale, ce que I'on retrouveus £ masque de Satan dans la symbolique
des sept péchés capitaux.

L’écriture psychique suit un modele similaire auceles tonalités musicales ou a tout
autre mode musical. Nous constatons que la conatitdtt masque, comme le décrit Jung au
travers dda personase construit par altération dlebjet qui pourrait alors se décliner sous
forme de tonalitéd.a persongoourrait ainsi mettre en scene un ou plusieurgjoeEsinspirés

de l'une des 14 tonalités musicales (sept mineereept majeures). C'est a partir de « ces

208 | 5 premiére gamme sans altération est la gammBadeles sept notes seront toutes jouées dans leur
personnalité naturelle, c'est-a-dire sans aucugeatibn. La premieére gamme possédant une altaréffiar) est

la gamme de Sol Majeur. C’est ainsi que les noteldjamme seront jouées dans cette configurabmRé-
Mi-Fa#-Sol-La-Si et Do. La deuxiéeme gamme possédast altérations est celle de Ré majeur. Elle eotti
deux altérations : Fa# et Do#. Les notes serorétgeule la maniére suivante : Do-Ré-Mi-Fa#-Sol-Lat $ho#.

On peut ainsi altérer les sept notes de musiqugiicaura pour effet de transformer le caractériadenalité qui

les contient. Si les notes sont augmentées padidess c'est-a-dire élevées par des demi-tonsbient sept
tonalités majeures. Si ces notes sont abaissé@esdd'mi-ton, on obtient sept tonalités mineures wergent
composées de bémols. Dieses et bémols sont lestialtés possibles de la tonalité de Do.
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modeles de base », que s’édifiéeamoi tout en s’en détachant. S’extraire de la caverne
devient alors une obligation. Comme nous l'avonglans le mythe de Platon, seule la peur
peut nous en interdire la sortie. Elle devient @ldirectrice de nos actes et les confine a un
travail de routine au sein duquel notmoi ne pourra jamais s’extraire. Le masque du
prisonnier de la caverne, a 'image des ses peatsjn masque d’enfant, craintif et soumis au
dictat d’'un pére autoritaire, voire tyranniquend reste lui plus alors, pour seule solution, que
celle de s’engouffrer dans le jeu absolu du masipr il deviendra I'esclave. Ne pas sen

défaire, c’est devenir le masque de I'une de sen@ésons des sept péchés capitaux.

Par ailleurs, les tonalités musicales peuveritésg&x a linfini. En effet, en altérant
les notes a la clé (tonalité majeure par exemplgpoera, successivement, toutes les notes
élevées d'un diese : Fa#, Do#, Sol#, Ré#, La#, Mi#Si# (Do), ce qui donnera comme
tonalités majeures : Sol, Ré, La, Mi, Si, Fa, Dol'@ poursuit le cycle tonal, qui est celui
des quintes, celui-ci ne se boucle pas, mais auatgr progresse sous une forme hélicoidale
(Planche XIV, fig. 35). Les altérations sont aldisublées sur chaque note : Fa ##, Do##,
Sol##, Ré##, La#t#, Mi## et Si##. De la méme mani@nepoursuivant la progression, nous
obtenons des triples dieses, des quadruples efcsep péchés capitaux, ou encore les sept
masques d& personapeuvent étre compares a des tonalités qui sefale@es a I'infini, le
plus éloignées possible de leurs altérations diogigTout se déroule comme si, enfin, cette
tonalité dela personaainsi exacerbée, se coupait définitivement de salitéroriginelle. Les
masques de la persona, au méme titre que lestamalusicales, représentent des colorations
de la personnalité, des déclinaisons physiologiguesnales. Mais, visités sans cesse,
exacerbés a I'extréme, ils traduisent des reprasens pathologiques de persona.

D’autre part, établir des analogies entre ces digpes d’écriture, psychique et
musicale, c’est apporter des éclairages nouveaxxcannaissances psychanalytiques. C’est
ainsi que, cycle des quintes, et cycle symbolisés da deuxieme septénaire des tarots, ne se
bouclent pas. lls se succédent sans interruptiervdyage de I'ame, tout comme celui de la
psyché, pourrait bien suivre la méme logique decsiration : la progression hélicoidale.
L’Echelle des vertus, comme celle représentée ldogus Délicarium montre que la chute
de I'dme est nécessaire si elle souhaite retrosv@irginité premiére. Avec cette allégorie, la
symbolique judéo-chrétienne propose une représemtiitéaire de I'évolution de I'ame, tout
au long d'une vie. Les Maitres cartiers du Moyen;ageprenant la pensée de I'Egypte
ancienne, en donnent une toute autre représentatiarique et hélicoidale. Par ce biais, la

rédemption ou la réinitialisation de I'ame peutffgetuer et se poursuivre, tout au long de la
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vie. Cette ainsi que la question de cycle préoerpacan, qui décrira dans « ses Essais » le

« nceud borroméen », et « ses troismaginaire, réel et symbolique

4) Le réve est art selon Jung ; Van Gogh et Marc&uchamp

En 1912, Jung fait un réve étrange. Alors qu’'ibséje dans une villa italienne, se trouve
devant lui, une table d’'un vert magnifique évoquaoar lui, une énorme émeraude... Une
colombe se pose sur cette table et se transforong @h une petite fille aux cheveux blonds
dorés». Elle réapparaitra pour confier a Jung gelle peut se transformer en un étre humain
a la premiere heure, tandis que la colombe méaleaipe des douze mosts Intrigué par ce
réve, Jung en cherchera la signification au traderta symbolique. Il écrit dans « ma vie » :
«Tout ce que je sus dire de ce réve fut qu’il indigume activation inhabituelle de
linconscient... ... A propos de la table d’émerautlme vint a I'esprit I'histoire de la tabula
smasmaragdina, qui figure dans la légende alchimidiHermes Trismégiste. D’'apres cette
légende, Hermés Trismégiste aurait l1égué une table laquelle était gravée en Grec
I'essence de la sagesse alchimisf&® Jung n'aura de cesse d'interpréter les révesaxers
de la symbolique et des archétypes qui s’y mamifést.a colombe qui se transforme en
petite fille «aux cheveux blonds doresfait référence au cycle solaire, a Horus, leuDjui
participe a I'élaboration de la vie et a sa tramsftion. Dans son étude sur les réves, il
démontre que c’est par le réve et dans le révespeerent les transformations. D’une
certaine maniéere, il nous renvoie Bloc-notes magiquee Freud. Les données passent de
« la fonction réceptrice » aystéme Pc-Cqui enregistrdes stimulide fagon provisoire. Le
réve transforme « I'objet image » epersonaqui est « un objet figé » en « un objet vivant »
au sein dunoi. « La nuit porte conseil » et fournit le cadréé&aboration de notre psyche.
Rien d’étonnant en pareil cas, que la physiologie@e fasse appel a des images puisées
dans la personaimages que nous percevons au travers du réve feone de scénarii et qui
nous apparaissent souvent comme invraisemblablessont en réalité, puisés dans la
bibliothéeque des traces mnésiques du tronc commaynselon Jung, en représentent la
construction symbolique. Dans son réve, pendant lqueolombe s’affaire a son ceuvre
alchimique, la transformation, son double m&mnbre, « s’occupe des douze morts », qui
symbolisent ce qui doit disparaitre et mourir. Toatqui appartient au passé doit céder la
place au nouveau monde. Le printemps succéde ethia mort (lame Xl du tarot
initiatique) marque la fin de cycle et aussi socommencementL’ombre, par cycle

29 jJung C. G.ma vie Collection Témoins Gallimard, Paris, 1966, p. 200
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successifs, se délite au profit cwi. Symboliqguement, le douze nous place sur la vese d
douze mois de I'année, des douze constellationdigisient le ciel en douze secteurs et, dans
'Egypte ancienne, des douze signes du zodiaquesguoduisent les quatre points cardinaux
s’exprimant dans les trois plans du monde. D’umipdé vue numérologique, le douze résulte
du produit mathématique du quaternaire (terre, aaufeu) symbolisant les quatre éléments,
par le ternaire (soufre, sel, mercure ou encordegtedleil et lune) symbolisant lui, les trois
principes alchimiques et, dans le tarot, les triaies de la transformation. De cette
combinaison quaternaire-ternaire, se nourrit laersm@ alchimique en quéte de la pierre
philosophale. Dans la symbolique chrétienne lezea@pdtres marquent la fin du cycle. Jésus
renait de ses cendres, au travers du Christ, \eefertiliser. Par cette allégorie, le plomb de
’humanité se transcende en or et pousse I'homiadré la rencontre avec le divihe moi
s’alchimise et se transforme &oi Le douze symbolise également la cité de Dieulaur
Terre, c’est la Terre promise. A la fin des tenggspnt connues les douze tribus d’lsraél qui,
ainsi, deviendront identifiables. L’Apocalypse papge au Jugement dernier qui marque la fin
du cycle ou, tout ce qui a été caché, sera révaléc le douze qui se transcende, nous
parvenons au nombre 144 qui est son carré. Ostitié qu’a la fin des temps, « 144000
Justes », ou encore « 144000 justifiés », tous epuxont résisté a la Grande Babylone,
viendront témoigner. Avec ce réve, Jung témoigneadgansformation intérieure, et aussi de
sa démarche en tant que « futur directeur » decgagoécole. L'archétype de I'alchimie revét
ici toute sa valeur, s’il est associé a la symhaiges nombres et, ici, en I'occurrence a celle
du nombre douze. Il est évident qu’un tel révepeeat surgir dans I'esprit de tout un chacun,
car nos réves sont issus de nos rencontres, dexpésiences et sont également puisés dans
Nnos connaissances.

Jung, passionné par l'alchimie, s’est intéressésniavons vu, au Yi-King, aux
mythes anciens dont notamment, ceux de 'Egyptéeane. Jung précise que nous sommes
tous rattachés a l'inconscient collectif et querdge fera toujours appel a des symboles
appartenant a 'humanité et qui ont déja fait lqanesuves. Pour lui, I'interprétation des réves
se réalise a partir d'associations interdisciptiesi puisées au sein méme des traces
mneésiques. Les réves apparaissent alors comme tlissapalytiques. IIs révelent a nos sens
I" « écriture en train de s’écrire ». Ce travadntant d’échapper a la normalisation imposée
par le mode binaire, réinvente notre propre montirieur. Et ce sont les réves qui rendent

compte de cette activité artistique de la psychidine. Entre 1913 et 1917, Jung faisait
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beaucoup de réves qu'il analysait et qu'il qualifide « mes phantasm&$». Alors qu'il
s'interrogeait sur leur nature, Jung percevaituémhe voix qui lui disaft! : « Mais qu’est-ce

que je fais ? Tout cela n’a sirement rien a voie@de la science. Alors qu’est-ce que c’est ?
Une voix me dit alors en moi : C’est de I'artl pensait que ses phantasmes ne pouvaient pas
étre de l'art. « C’est de l'art » insista a nouvdawoix. «Non, ce n’est pas de l'art, au
contraire, reprit Jung, c’est de la nature. Je ntégitdais a une contradiction réitérée et a une
dispute. Mais comme rien de ce genre ne survintéfchis que la femme en moi ne
disposait pas d’'un centre de la parole et je lubposai de se servir de mon langagelung
nous éclaire sur la nature de cette voix en luigmtédes caractéristiques féminines, ce qui
nous renvoie a son concapanima. Pour lui, 'dme s’exprime au travers d’une voiriiéine

qui dit que tous les réves auxquels il est confoaont de nature artistique. Il y a, dans le
réve, de la création, qui s'apparente a la troisi&oix taoiste. A partir du couple parental
binaire, la psyché élabore en effet, une pensedruré-fille. En qualifiant ®«es phantasmes
d’art, Jung précise sa pensée. La troisieme vélab®re durant le réve, dépasse et surpasse
la personaconstruite par imitation d’'images puis, structareartir de ces dernierds, moi

qui se réinvente sans cesse. A défanibjét s'opposera a lui-méme, au sein de ses contraires,
et s'y enfermera. Cela interdira chez l'individwt® forme d’expression créatrice, ce qui aura
comme conséquence majeure, d’'un point de vue piplogue, le pourrissement de I'ame,
d’un point de vue psychanalytique, I'apparition désroses.

Van Gogh ou Marcel Duchamp témoignent, eux ausstravers de leurs ceuvres, de
I'existence d’'une troisieme voie qui libere la pard/an Gogh connaissait cette caverne
obsessionnelle dont il ne parvenait a s’extrair&awuravers de I'exacerbation de fortes
pulsions qui, en méme temps, généraient en lugs«atises psychiques » intenses, et, par
ailleurs, ouvraient les portes a sa créativité ukfe. Antonin Arthaud dira de lui en 1947 :
«Non, Van Gogh n'était pas fou, mais ces peintatagent des feux grégeois, des bombes
atomiques, dont I'angle de vision, a c6té de tolgssautres peintures qui sévissaient a cette
époque, elt été capable de déranger gravement ferooisme larvaire de la bourgeoisie du
Second Empifé? » Il écrira dans sa derniére lettre restée inghe «Vraiment, nous ne
pouvons faire parler que nos tableawx

Les huiles de Van Gog, tel$iopital Saint -Paul & Saint Rémy-de Provetite les

219 3ung C. G.ma vie,Editions Gallimard, 1966, p. 215.

21 pid p. 132.

Z2Artaud A.,Van Gogh ou le Suicidé de la sociét847.

#3/an Gogh,Hopital Saint-Paul a Saint Rémy-de-Proventiiile sur toile, Paris Musée d'Orsay, 63x48 cm,
1889.
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deux cyprés® la route avec cyprés et étoiféd I'Eglise d'Auvers® ou encore le Champ de
blé aux corbeat’, sont des traductions possibles du monde qui notesien Elles rendent
compte dd’objet dans son état premier de perceptidan Gogh possede la faculté de lire
dans sorsysteme Pc-Cdécrit par Freud. Il percoit le monde a la naiseahe la trace, avant
la lettre. Aucun « logiciel de normalisation » h'escore venu altérer « le percuet quand |l
peint, il transcrit ce qu’il ressent et non pagjuél voit et, pour reprendre un terme de Lacan,
un réel vierge,non encore pollué par la regle morale ou religie@emme la premiére
mouture du raisin, la toute premiere huile a froidn n'est venu travestir 'essence méme de
I'objet.

Quand Marcel Duchamp peintenu descendant un escalier n$ 2 a la différence
de Van Gogh, il renonce a sowiet a ses projections. Il ne veut pas étre dupesi@®mpres
représentations, qu'il pressent polluées, par dedetes qui ne lui appartiennent pas. I
s'interditla loi et la refoule par pourrissement Klibjet, alors que Van Gogh pénetiebjet
dés son premier trait de symbolisation. « Dans n@erologie rédigée par Jasper Johns,
Duchamp est décrit commel'kn des artistes pionniers de ce sieslgui a «franchi les
frontieres rétiniennes établies par l'impressionmés pour atteindre un domaine ou le
langage, la pensée, et la vision, réagissent récjpement les uns sur les autreib a changé
les conditions de I'étre au mong@® C’est ainsi que dés 1916, il invente le « Readgena
Sa démarche esthétiquerepose sur un pari : la présentation de la fordoit déclencher le
jeu des représentations symboliqued’. Les objets sélectionnés sont « finis » par nagtire
sont présentés au public sans aucune interventicgtouche de l'artiste. Recréer le monde,
ou en tout cas, repartir de son écriture origindlie vraisemblablement son désir. Quelle
meilleure promesse que celle d'un monde nouveawsaoitié para loi ? Quelle ceuvre plus
quela Boite en valis€', peut davantage témoigner de la réalitévhi ? Celui qui regarde,

devient artiste en créant sa propre perceptiokobtget, aprés en avoir dessiné lui-méme les

214 vian Goghles deux cyprésjuile sur toile, New York, Métropolitan, Museum/Ait, 95x73 cm, 1889.

215 van Gogh la route avec cyprés et étoildduile sur toile, Otterlo, Rijksmuseum Kréler-Miiljed3x73cm,

1890.

1% yian Gogh I'Eglise d'AuverstHuile sur toile, Paris Musée d'Orsay, 94x74 cm,0189

27 \Jan Goghle Champ de blé aux corbeattiyile sur toile Amsterdam, Rijksmuseum, 50,5x100, 5cm, 1890.

Z8pychamp M. le nu descendant un escalier n° Hjile sur toile, Philadelphie, Museum of Art, calien
Arensberg, 146x89 cm, 1912.

Z%Nauman, M. FrancisMarcel Duchamp, I'Art & I'Ere de la reproduction ca@isée,Editions Hazan, Paris
1999.

22%Duchamp M., Un jeu avec les représentations mentales

http://www.pholophil.com/philosophie/representatidmalyse/ready-made.htm.

Z\1arcel Duchampla Boite en valisex boite & tirettes gainée de cuir, contenant froduction fidéle en

couleur, découpage, estampage ou objets réduitgedes, peintures, aquarelles, dessins, ready-rdaé;

I'ensemble (69 items) représente I'ceuvre a peuqmépléte de l'artiste entre 1910 et 1937 », 40%@0xm,

1941.
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contours

Phantasmes de Jung, «délires » de Van Gogh ouwegneaouveau messie » avec
Duchamp, nous touchons, ici, a «la folie artistigi) qui n'est que folie, parce qu’elle
échappe a la norme de tous ceux qui la percoiveriamt que telle : différente, anormale,
étrange, libératrice, dangereuse car non connueceimable, peu ou pas du tout définie, sans
bornes ni limites. Cette voie empruntée par VanlGdauchamp et bien d’autres, est bien
cette voix féminine que Jung entendait et, parfo@nme pour Van Gogh, qui se faisait
rageuse. C'est a ce seul prix quil parvenait aapper aux chaines que lui imposait
'archétype dudiable Lart est arrogant, cynique, incorrect, parfoisscdne, dérangeant,
provocateur, comigue ou triste, expressif ou suifgésoque ou ne dit rien. Mais I'art sort du
cadre de ce que la nature n'aurait jamais pu ineagifelle-méme. Il est a la fois un possible

et un impossible, tout a la fois, réve et réalité.

5) Le Soi :archétype de 'harmonisation du moi avec « la twéat

Atteindre le but ultime de toute initiation, c’gsdrvenir au dernier et troisieme niveau du
compagnonnage, le stade de la Maitrisemondeg(Planche VII, fig. 16, lame XXI du tarot
initiatique) symbolise cet aboutissement. L'initdecupe le centre d’'une mandorle qui
représente la couronne de laurier des Justeentl dians sa main le baton d’Hermes prouvant
gu’il a réalisé le lien entre les énergies du eiete la terre. Par cette alliance, I'Etoile de
David est reconstituée (Planche XIlI, fig. 32, (28s quatre évangélistes occupent les quatre
coins de la lame. Le cycle est alors bouclé, une/eite vie s’offre a celui qui parvient a ce
stade. Pour I'Eglise catholique, c’est la victadre Christ sur le Diable : Satan est alors vaincu
et avec lui toutes les représentations de l'orguedur la psychanalysd'effraction du
symboliqueest résolue, tous les processus physiologiquesiatioyage psychique sont
acheves. Pour les alchimistes, c’est padsefombre a la lumiér®u encore, transmuter le
plomb en or. Mais c’est assurémeigsoudre I'ombralans toutes ses composantes, celles qui
n’'ont pu s’amalgamer harmonieusementraj, a « la terre psychique ».

Faire advenirle Soj c’est sublimerson moi.ll représente chez Jung, l'archétype
primordial du processus d’individuation. B moi se maintien en état de boucle que lui
impose le mode binaire, il campera alors la vietaie 'égo. Cette victoire de I'égo constitue
alors une défaite pour la psyché qui n’a pas actiomga révolution libératrice ». Visiter
I'inconscient, ne pas le refouler ou ne pas tedéeléradiquer (vaincre le mal pour le bien),
c’est permettre a la psyché d’intégrer ses comsaitout simplement par la prise de

conscience du contenu de nos instances psychiqueisré et lumiere). C’est le but que
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poursuit le processus d’individuation jungien : fsetter a ses archétypes, les visiter,
'anima/animusla persona, le mol,enfant intérieur/’ombre, etc.

Le Sois’accomplit par la réunification des contrairegslLconscientiser, c’'est en
guelque sorte en comprendre la teneur et leurpedsable utilité fonctionnelle au sein de la
psyché humaine. Qualifier les contraires de mal@wbien, c’est fausser la compréhension de
I'utilité des forces antagonistes qui présidentgiblpgiquement et naturellement a la vie. Le
but duSoi n'est pas de vaincre tel ou tel antagoniste, rdaisupplanter toutes formes de
croyances ou de pensées morales ou religieusesimpiosent en qualité de mode directeur
de la psyché humaine. Cette derniere, doit dépésseode binaire qui ne représente qu’une
étape physiologique déndividuation. Conserver ce mode en tant que croyance ou Vérité
absolue, c’est maintenir la psyché a son premagtestie développement. Le stade adulte est
atteint par I'appropriation des modalités terngirppres aux nécessités physiologiques
psychiquesLe Soidéfinit ainsi pour la psyché un concept d’harmatiis entre « le dehors »
et « le dedans ».e Soide Jung n’est peut-étre pas si éloigné du soi.de.Hhoreat” qui,
sous la plume de Michel Gran§&rs’exprime en ces termes Puisque le soi est colonisé
par les mots d’autrui, il convient de décaper l'bwui aide le sujet a fagconner sa penseée,
d'ou s’ensuit la nécessité de filtrer le langageupliminer les scories de l'opinion
majoritaire.» Sandra Laugier écrira de lui La lecture de Thaureau permet de comprendre
le sens et la nécessité de la désobéissance emjtird’hui, et son essence démocratique.
Car la résistance au gouvernement est un rappdbddement de la démocratie, qui a pour
condition I'expression égale de chacun, la recherdhene parole authentique et juste. La
désobéissance civile est une maniere de reprendseepsion de sa voix bafouée, comme
revendication personnalisée et publique, au nomcdeque la collectivité des citoyens
réclame.»*** L'effraction du symboliqueépond & cette nécessité de redonner le vertejust
la parole tout comme nous y invite par ailledesma khréowe la déesse Maat. Dépollder
moi de toutes ses instances parasites c’est, pouenee I'expression de Michel Granger,
« décaper I'outil » qui produira sa naturelle casian auSol

222 Thoreau, H. D. (1817-1862) est un philosophe ata#ridevenu célébre pour son ouvrage écrit en ¥849
désobéissance civile ».

22 Granger M., Décaper les consciencearticle consacré & H. D. Thoreau et paru daneggphie magazine,
numéro 51, 2011, p. 77.

224 |Laugier S., Commentaire sur l'article consacré .B.HThoreau : ®Résistance au gouvernement cixil
philosophie magazine, numéro 51, 2011, p. 50.
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[l CONCLUSION au PROCESSUS d’INDIVIDUATION

Persona, moi et Saionstituent les trois temps que I'on retrouve égant dans les
trois degrés du compagnonnage : apprenti, ouvrigra@re. Ce sont enfin les trois niveaux de
conscience que l'initié doit atteindre pour recamson unité perdueg’est-a-dire un état
d’androgynié®®. La définition duSoi jungien fait écho & la parole de Jésus qui, dans
I'Evangile de Thomas, s'adressant a ses disciglesdit : « Lorsque vous ferez les deux <
étre > un, et que vous ferez le dedans comme lersiehide dehors comme le dedans, et le
haut comme le bas ! Et si vous faites le male &rzelle en un seul, afin que le méle ne soit
plus male et que la femelle ne soit plus femellgsalous entrerez dans le Royaumé.e
Royaume pourrait bien étre alors symbolisélpdvionde(lame XXI des tarots), qui réunit a
la fois le ternaire (ce que nous devons aider amidvet le quaternaire (la Création).

Selon Jung, ces trois phases se structurentelai@re, autour de la duplication de
I'objet, phase durant laquelle les traces mnésiques sdwtnten tronc commurC’est le
stade dda persona La deuxiéme, construié moiau-dela de la structuration binaire dite en
miroir, par I'élaboration de structures psychiqueborescentes. La troisieme, résulte de
I'effraction des énergies qui lient le symbolige#fraction responsable de la fissionlddjet
duel Ce processus vise a opérer un nettoyage en piedonle toutes les structures aberrantes
faisant écran a I'élaboration dnoi. La planche XV (fig. 36) met en valeur les analsgigi
existent entre les trois phases de l'individuatiten Jung, les trois déterminatifs et buts du
tarot initiatique, et également les trois étapesamupagnonnage.

Ramenés au processus alchimique et si 'on s’eetranx trois réves de Nazari, ces
trois temps correspondent a deux stades esseagi¢tansformationla fausse transmutation
sophistiqgue ou transmutation réelle usuelleet la transmutation divine dite réelle
philosophiqué®®. La gravure que propose le traité de Nazarilauausse transmutation
sophistiqguereprésente un ane assis sur une corne d’abondaneet de la trompette (celle

22 platon,Le mythe de I'androgyneBanquet, 189d-193d« en effet, notre nature originelle n'était pas ce
gu'elle est aujourd'hui, loin de la. D'abord il wait trois genres, chez les hommes, et non pas deumne
aujourd'hui, le masculin et le féminin; un troisiémtait composé des deux autres: le nom en a $épsiais la
chose a disparu : alors le réel androgyne, espécaoen, réunissait en un seul étre le principe méide
principe femelle; il n'en est plus ainsi, et le neeul est demeuré, comme une injure ». Cette idédufreste
reprise par Mircea Eliade (Méphistophélés et I'amgyne, Paris, Gallimard, Collection "Idées", n° 43862 :
extrait dusous-chapitre : "le mythe de I'androgyne”, page3-185 » : L'androgynie est également attestée dans
I'Evangile de Thomas, qui, sans étre un ouvragestjmoe a proprement parler, témoigne de l'atmosphér
mystique du christianisme naissant. Remanié etagirété, cet ouvrage fut d'ailleurs assez popelgiarmi les
premiers gnostiques, et la traduction en dialecthidique figurait dans la bibliothéque gnostique de
Khénoboskion.

226 Nazari G. B.,Della Transmutatione metallica sognitre, 1578 L'Alchimie & la Cour de Come®| de
Médicis, savoirs, culture et politiqualfrédo Périfano, Ed. Honoré Champion, Paris 1997.
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du Jugement dernier) alors que des singes dansesgrele autour de lui (Planche XVI, fig.
38). Cette image nous renvoiela roue de fortune(Planche XVI, fig. 39). Celle-ci fut
vraisemblablement inspirée par I'imagerie médiéyRlanche XVI, fig. 37) symbolisant tout
a la fois, la loi cyclique universelle qui présidessi bien a la destinée des étoiles qu’'a celle
de 'homme, avec la transformation intérieure @enke. Mais le grand travail alchimiquelde
transmutation divine dite réelle philosophigsiepére avede diable(Planche X, fig. 23). Par
ces deux allégories, Nazari précise que cetteftanation passe par deux écoles possibles.
Celle de «la fausse transmutation sophistiquei»ngurésout pas I'essentiel des névroses
humaines et ou la psyché est soignée a moindie &acelle de la transmutation divine dite
réelle philosophique. Dans le premier cas, la éétinue et le « tourner en rond » individuel
et social peut se poursuivre sans crainte d'auceimése en question. Cette allégorie semble
nous dire que les monopoles de la pensée, et demagnérale, les institutions, ont encore
de beaux jours devant elles. Cette logique resgestis du binaire dont elle ne dépassera
pas les frontieres. Nazari suggeére ici que crésrrdgles et des lois sans que celles-ci ne
soient jamais véritablement remises en cause, efdsrmer la nature humaine et la psyché
dans un carcan dégeénératif. Ne pas dépasser ke dtdal tempérance ou encore celui de la
persona,c’est s’interdire toute forme de liberté psychigdgec la secondd\lazari montre
gue la transformation peut s’opérer bien au-dek loeites imposées par le mode binaire.
Mais pour cela, nous devrons affronediable(lame XV) qui en est le symbole vivant.
L’individuation de Jung se présente comme une plggie de la conscientisation. On
en trouve sa définition dans I'ouvrage : « Le vadaive de Jung3’: « Processus naturel de
transformation intérieure, vécu consciemment ou ,n@ar lequel un étre devient
« un « individu » psychologique, c'est-a-dire unaité autonome et indivisible, une
totalité.»**® Elle suit une logique que I'on retrouve dans |lerom initiatique. L’homme
devient meilleur, en ce sens gu’il échappe a sasspa ses angoisses, et aux croyances, que
lui impose la caverne judéo-chrétienne. D'une @eetananiere, il campe les préceptes
majeurs de I'école de la transformation, celle dauDThot de I'Egypte ancienne. Par son
enseignement, Jung milite pour une psyché librer@atrice, exempte de toute forme de
névroses. De par ses concepts, alchimique, aningigde synchronicité, il laisse entrevoir les
modalités qui président a la physiologie analytiquapproche transdisciplinaire qu’il met en

avant, tout le long de son ceuvre, nous ouvre des vmuvelles. Que I'on parle deces

227 Collectif : Agnel A., Cazenave M., Dorly C., Krakiak S.,Leterrier M., Thibaudier VLe vocabulaire de
Jung,Collection dirigée par J. P. Zarader, Ellipses iaditParis 2011, p. 70.
228 Jung C. G.La guérison psychologiqu&enéve, Georg, 1970.
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mnésiquespour reprendre I'expression de Freud, ou bien dguge en miroir, ou encore de
structuration binaire, ou bien aussi de formationtdnc commun, on est toujours dans la
premiere phase structurelle dlebjet. Pour Jung, cebbjet prendra la coloration déa
personacomme il avait prise celle du « ¢a », avec Freud.

Si on progresse un peu plus dans les investigatiomsigerie judéo-chrétienne livre
ses secrets cachés derriere des écritures symésligone imagerie populaire qui remonte au
Moyen-age pour I'essentiel, et qui n'est pas déstigu’aux enfants. Les sept péchés capitaux
représentent un véritable inventaire des pathatogpenportementales. lls correspondent tous,
comme nous l'avons vu, a des dérives structurelles calcifications de la personaCette
connaissance ne se limite pas au seul Moyen-age neraionte aux sources des civilisations
anciennes. Les mythes d’Edipe, du prisonnier dealaerne de Platon, de la résurrection
d’'Osiris, celle d’'Horus, nous renseignent sur if&ce psychique.

Le concept de 'ame demeure en grande partie, leé raligion ou a des croyances
issues de la nuit des temps. Et pourtant, Jung Bolagre a ce sujet et nous montre que,
derriere le mot, il y a toujours plus que le mot-mé&me. L’ame doit faire partie du
vocabulaire psychanalytique. Comme il le suggééene représente toutes les potentialités
energétiques de la psyché, et en conséquence,gigende tous les actes passés de tout un
chacun. Avec les travaux de Jung, et avant luix@e Freud, nous savons désormais que
I'écriture psychique existe a I'état de traces. dMaanda pulsionqui les traverse, ces traces
demeureront muettes et ne délivreront aucune irgtom. La pulsion décrite par Freud
demeure essentielle, et pour la gravuretdases mneésiquest pour leur lecture. Jung avait
bien compris cet enjeu. Le concept archétypiquestria preuve. Toute structure psychique
n'existe qu’au travers d’'une énergifiine pulsionqui la met en ceuvre.

Pour certains, Satan, releve de la pure imagingpiour, d’autres, il représente le fruit
de tous leurs malheurs. Mais, a la lumiere des twada Jung, les sept péchés capitaux de la
pensée judéo-chrétienne prennent une tout autréfisedion. L'orgueil résulte de cette
construction par manque d’identification au cansct@asculin. L’équilibre que préne Jung,
entre anima et animus est primordial pour la santé psychique. La sécaatuelle compte
nombre de ces démons qui n'ont pu s’identifier guavers d’eux-mémes, c'est-a-dire en
images qui se répetent a linfini, et devenant sidde sens. Par simple besoin de
reconnaissance, la nécessité de paraitre est delé@gian. Tout est dans la reproduction des
images de « l'autre », ne laissant pas de pla&ateeh soi, qui permet I'élaboration daioi,
et a terme la réalisation d&oi Satan est bien vivant, mais sur un plan vibratdi’homme

est responsable de cette création psychique quiteéde la « calcification de la persona ».
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L’homme se retrouve contaminé par cette structuyetpgue aberrante, puis il contamine son
environnement proche. C’est ainsi que 'Humarotéd entiére, peut-étre frappée par ce mal.

Ce mal est révélé par I'’Apocalypse, qui accompdgniugement dernier, ou Fin du
Monde, vocables qui désignent également des firtydes, ou les modes directeurs, devront
laisser la place a d’autres mode&ffraction du symboliqueorrespond a I’ « Apocalypse
psychique » annoncée par Jung en 194@ Civilisation judéo-chrétienne porte
vraisemblablement une grande responsabilité danshd®s psychique et sociétal auquel
’homme est actuellement confronté. La pensée dusChe doit pas étre interprétée au
travers du bien et du mal, concepts binaires qusarg utilisés par la psyché que lors de la
phase physiologique correspondant asteucturation du tronc communLe Christ, au
contraire, invite 'hnomme a se dépasser, ce quiespond a la deuxiéme phase du processus
d’individuation, la structuration en arborescence«On comprendra des lors que la
connaissance d’'un tiers inclus, ou I'idée d’'un UrMandus qui justifie la conjonction des
opposés, ne sont en rien irrationnelles en solesete veulent transrationnelles, et comme |l
n'y a de vie que dans l'unité des différences, enpeut sans doute penser que dans
l'inclusion — a un autre niveau — des séparatiofisi-bas par le truchement d’'une raison qui
se transcende elle-méme et, selon le mot de sagusAin, connait son embrasemefft

Mais le Jugement dernier de 'Egypte ancienne menseigne également sur la nature
de I'ame. Elle met en scene le Dieu Thot, Directées ames. Rien d’étonnant qu'il soit
également considéré comme le Dieu des mathématiquesque I'ame représente une
potentialité énergétique, ce que Jung envisageagars de son concept animique. L’ame peut
donc se mesurer, c'est d'ailleurs, ce a quoi s’emplhot lors de la scéne du Jugement
dernier, (Psychostasis) ou il consulte le livrevaiedu défunt. Il prend ainsi connaissance de
tous ses actes passés. Cette symbolique laissedemntgue nos actes sont comptabilisés par

la psyché et qu’ils peuvent étre « lus », lor$effraction du symbolique

22 Cazenave MJung revisité, | - La réalité de 'am&ditions Entrelacs, Paris, 2011, p. 100.
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LACAN

Topiques, « I'objet a » et la pétrification de lgwisse
Réel et symbolique chinoise et égyptienne
Réel ou méiose du subconscient
Concept de mathématisation : une représentatioplgicpue du binaire et du ternaire
Hainamoration et mode binaire
La perversion, une impasse du binaire, deux castade : Gilles de Rais et Adolf Hitler

Réel, Tao chinois et ternaire

| - LES CONCEPTS

Bien lire Lacan devient possible grace aux éclasadpnnés a la Fonction analytique,
tout d’abord par Freud, ensuite par Jung. Lacanpcentra trés rapidement tout I'enjeu qui
se déroule au sein de la psyché entre ce gu’ilirdécommel’hainamoration qui est une
justification du mode binaire, et son approche etadire au travers du Tao chinois. Dans le
chapitre consacré aux topiques développées par nlmils verrons que son concept
« imaginaire-réel-symbolique », est déja dans ypeazhe ternaire. Avec celui debjet a,
Lacan donnera du sens au tandem « angoisse/dgsir, spour lui, conduit a la névrose
perverse. Par ailleurs, pour Lacan, comme pour Rdiluitconscient est structuré comme un
langage». Si Lacan utilise la linguistique afin d’illustreson propos, il n'écartera pas la
possibilité d’'une écriture mathématique. Afin diehir son propos, avec «la méiose du
subconscient », nous avons développé l'idée d'unee gossible écriture. Par ailleurs, la
représentation mathématique que nous proposermsscdachapitre n’émane pas du travail de
Lacan, mais conforte son propos quand il parle &’'utpossible mathématisation
L’hainamorationou modalité binairesera illustrée par I'équation du second delgrégel ou

modalité ternairegpar celle du troisieme degré.
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A) TOPIQUES

1) Imaginaire, Réel et symbolique

Du premier novembre 1953 jusqu’au 7 juillet 1954can campe les bases de sa premiere
topique : «Ce n’est pas un plan préconcu dont j'espere gaesémble vous manifestera la
rigueur, (...) sur un cas particulierement signifi€giarce qu’il montre de facon réduite le jeu
réciproque de ces trois grands termes dont nousx@w®ja eu l'occasion de faire état —
limaginaire, le symbolique et le réel. Sans cesstrsystemes de références, impossible de
rien comprendre a la technique et a I'expérieneaiélienne». Il précisera £es trois termes
que j'ai frayés deéFreud» 2*°. Tout comme Jung, il s’est inspiré des travaudrid qui fut
leur maitre a tous les deux. Ce dernier, dans s premieres topiques, de 1895 et de 1923,
jette les bases sur trois structures possibles gesyché conscientou ¢a, préconscieniou
moi, puis inconscient et surmoi Comme en témoigne la Planche | (fig. 1), les
correspondances entre les topiques de Freud, caédledung et de Lacan sont souvent
superposables. Chacun développera sa thése adée Kjue la physiologie analytique se
déroule selon trois phases distinctes.

Avec I'imaginaire, Lacan illustre un processus de présentationrdages correspondant
auconscientou aucade Freud et & personade Jung. Tous trois comprirent que le mode de
gravure en miroir constituait un préalable au déwpément de la psyché.es traces
mneésiques provisoiredont parle Freud dans « le Bloc-notes magiquepariennent plus a
unefonction perceptive psychigugr'a un « appareil » comme il le décrivait lui-n&nCette
étape physiologique correspond a la structuratiotraltc communselon le mode binaire,
comme nous le verrons plus loldimaginaire correspond a ce champ de travail produit par
le rapport de I'étre a l'image. Cet imaginaire-& fait pas référence a limagination, il
n‘appartient pas non plus au domaine du fantasme.lRcan)'imaginaire nous renvoie sans
cesse a ce qui existe et se manifeste a nous tequiiprésence immédiate (le sein de la mere,
la découverte de notre corps morcelél.ijnaginaire,c'est le produit du miroir de I'objet sur
notre vide intérieur, notre matrice originelle. étaucturation en mode ternaire, processus des
arborescences, se retrouve dans ce que Freud npraganscienttinconscient Jung inclut
également le moi et 'ombre, dans cette phase représentant des stades compé@esatu

sein desquels la psyché puise ses sourcd®nere aumoi. Lacan désignera cette deuxieme

20| acan J.Le séminaire, livre |, Les écrits techniques deugré953-1954, Paris Seuil 1975, p. 87.
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phase par le vocable déel. Pour lui enfin,le symboliqueconstitue la troisieme phase,

expression du langage et de I'écriture laissanteténtendre ce que réela produit.

2) Le réel, « patrie » des trois grands A : I'Art, I'Autre et ’Amour

C’est en 1961, lors de son séminaire suridentification»>, que Lacan jettera les bases
de son enseignement, en l'articulant sur la notioméel. La logique et la topologie seront
représentées comme deux outils indispensables,cooyprendre le rapport qui existe entre le
sujet et son signifiant. Il reprend dans le sémedX ce qu’il avait déja énoncé dans
« Subversion du sujet et dialectique du of&is : deux figures topologiques qui étudient les
relations du lieu avec le discouts, tore et le cross-capfigureront I'un, la demande et le
désir, I'autre, le fantasme soit le sujet dansramport d’objet. C’est une rhétorique qui met
en lumiere l'espace de castration. Dans son sémairair l'identification, il parlera de
retournement et d’inversion, et pour désigieeréel,s’en réfere a une phrase de Karkir
leerer gegenstand ohne begsif{iun objet le plus vide de concept sans saisisilplesavec la
main). Lacan en parle dates Sinthome(p.93 de I'édition de I’Association freudienndéke
réel, Charley Suppér® I'interpréte comme étant I'endroit ot se trouvent archivés & foison
tous les outils nécessaires a I'exercice de I'&@%est la demeure des trois grands A « l'Art,
I'Autre et TAmour ». On y trouve en nombre infioutes les lettres nécessaires a I'écriture
d’'un roman». Pour Lacan, c’est tout simplement l'impossitiatefois, étape incontournable,
lieur des deux autres concepts que $onaginaire etle symbolique

Bruno Dal-Palu écrit* : «Si le symbolique est de l'ordre du signifiant, tandue
l'imaginaire se différencie de ce dernier, pourantt leur nouage produit du sens alors que
le réel distinct des deux autres fait exister cesse Le réelproduit du sens, il n'est pas un
trou noir ne servant que de passerelle inerte.ut pe penser en tant que creuset alchimique,
un lieu de transmutation de la substance brutiaiex del'imaginaire et qui retournera au
symbolique Cette logique n’échappera pas a Lacan, non jgiis évidence, de I'existence de
cette passerelle qu'il nommeef®. « Il est alors difficile de concevoir comment ces
dimensions indépendantes tiennent pour autant dsiserar la nomination nous démontre

gu'elles tiennent effectivement ensemble (...) Garhrmois choses distinctes, au point de

21| acan J.L.e Séminaire IX, L'identificatiotinédit), 1961-1963.

232 | acan J.Subversion du sujet et dialectique du désir daimednscient freudienin Ecrits, Le Seuil, Paris,
1966, p. 299.

233 supper C.Jllettrisme, topologie et psychanalysédito octobre 2006, Groupe psychanalytique ek
recherche et de formation sur les causes deftfilete.

24 Dal-Palu,l'énigme testamentaire de Lacan« Etudes psychanalytiques I'Harmattan, 2004, p. 205.

23 |bid, p. 205.
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n‘avoir entre elles deux a deux aucun lien, peued#as tout de méme se lier a trois et

uniquement & trois? >De cette trilogie Lacan fera son cheval de bafdflle

3) Le nceud borroméen

En 1972, la découverte par Lacan du blason hérsdijune famille noble italienne du
XVle siécle, les Borromée, donnera naissance a aamcept dunceud borroméen
« Historiguement, le noeud borroméen ne se trouvespas le pied d'un cheval. (...) j'ai eu
immédiatement la certitude que c'était la quelghese de précieux pour ce que j'avais a
expliquer (...) les trois ronds ne sont donc vetmsme bague au doigt, et j'ai tout de suite su
gue le nceud m'incitait a énoncer du symboliquéd'jrdaginaire et du réel, quelque chose qui
homogénéisai» Ce blason représente trois nceuds imbriquésules dans les autres
(imaginaire, réel et symbolique), complémentainestraduisant rien s’ils sont isolés de cette
logique ternaire. lls symbolisent la trinité et siuBunité. Chaque nceud existe en tant que
stade autonome et distinct mais, en réalité, pasdans l'autre, auquel il lui est sans cesse
rattaché, et redevable de sa propre réalité. Labairsit ces trois entités, comme concepts
fondateurs essentiels & la compréhension de ldhpeptysé®’ : «voila mes trois ne sont pas
les siens. Mes trois sont le réel, le symboliquéneaginaire. J'en suis venu a les situer dans
la topologie, celle du nceud borroméen. J'ai dorméwgx miens pour qu'ils se retrouvent par
la pratique. Mais s'y retrouvent-ils mieux quedaitjue léguée par Freud aux siéns

Pour la Science, «le réel » est construit sur ¢elenbinaire, les choses existent ou

n’existent pas. C’est un infini vide, en tous les @pparemment vide qui ne demande qu’a
étre comblé. Plus on occupe les espaces videseplpparaissent de nouveau, Soit restés
cachés, soit provenant du remplissage d’espaces.vibut semble fonctionner commedesi
réel se comportait comme un calculateur, un lieu sppefa 'assemblage de données brutes,
des piéces détachées en quelque sorte. De cetldagenqui se réaliserait par combinaisons
de caractéres, sortirait une infinité de répongssiltantes de ces mécanismes. On pourrait
imaginer les pieces d'un puzzle qui pourraient seliner entre elles pour donner une
multitude d’images, quasi infinies, toutes difféesnles unes des autres. En faitréel ne
contient rien si ce n’est lui-méme, il est videsgas, il est juste « une matrice» qui ne produit
du sens que si on la charge en données et en @nkéngly a guere de différence alors, entre

« le réel » de la science letréelde Lacan. Seules sont différentes les modalitéestiices :

2% acan J.L.e Séminaire XXII, RS1974/75, inédit, 18/03/1975.
73, A. Miller «Le séminaire de Caracas (rencontre sur l'enseigmende Lacan et la Psychanalyse en
Amérique lating Caracas, 12-15-7-8y I'ane, 1981, p. 81.
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pour la science, «le réel » releve du mode bingiogir Lacan)e réel appartient au mode
ternaire.

Pour Lacan, les données informatives proviennentiohaginaire (le monde des
images) qui, danke réel par combinaisons de leurs caractéres, donnerosewis d'objet.
C’est a ce stade, dans ce contexte impossibleequeel ne rendant pas encore compte de
I'objet, puisque non-né, a un stade quasi embryonnaire, et@bsbn travail de procréation
psychique. Le réel rend compte de la physiologie qui préside non seeid a la
déconstruction déobjet (perception morcelée, mode binaire) mais aussi@aanstruction
(mode ternaire). On peut rattachet’imnaginaire lacanien, le stade da personajungien,
essentiellement constitué d’ « entités duellesomstruites sur le modeknima/animusOn
peut comparer ces entitéax cellules biologiques males et femellésmima et animus
pouvant alors, en combinant leurs caracteres, dommiesance avéel lacanien ou aumoi
jungien, au méme titre que ces cellules sexuelldsnneront naissance a un ceuf humain.
Symboliqguement et numérologiquemnt, le trois net geuconstruire qu’a partir du deux. |l
faut en passer par une logique parentale et biraivecaracteres différents, pour produire du
réel

Par cette représentation du nceud borroméen, lguepgle Lacan se dynamise. Elle
nous renseigne notamment sur I'aspect cycliqueakail de I'information qui, au cours de la
cure analytique, permettra une plus parfaite iatéégin de I'objetau sein de la psyché. « Dire
et entendre » et a nouveau « bien le dire » eer bentendre », seront garants d’'un bon
apprentissage chez I'étre humain et aussi du padfaioulement de la cure analytique.
Entendre ce qui fut mal entendu, c’est remodelaignifiantinitial en redonnant du sens a la
trace. Le réelde Lacan nous renvoie a la RAM informatique et adprésentation de sa
matrice (Planche lI, fig. 2). On peut encore sediginer en regardant la planche 1l (fig. 3
ter). Pour reprendre son idée, réel devient également « un impossible », car il ne se
manifeste qu’'au travers de la pulsion, que Freuctitdéés 1896. Sans pulsion, pas de
manifestation psychique, et donc, pagéhd, ni a fortiori d'imaginaireet desymbolique,qui

ne seront activés, que s’ils sont mis « sousdensi

1) Le réel et la symbolique chinoise et égyptienne
Lacan, tout comme Jung, s'intéressa a la symbolichiaoise. Sous l'aspect de la
symbolique, terme a différencier dymboliqudacanien]e réelpeut-étre comparé au dragon

et au lotus :
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Le dragon crache le feu vital qu’il nourrit dan ssein, mais il est aussi un lieu de
transformation. Il symbolise I'énergie et le crauakehimique dans lequel il va produire ces
dernieres. On y reconnaitra la pulsion dont partié. Ce feu d’origine céleste porte le verbe
originel, créateur « du Tout ». Le dragon chinasrapproche ainsi de la déesse Hathor
egyptienne. Tous deux sont des matrices, au seguedbes, se combinent des principes actifs
et énergétiques. La Chine ancienne distingue sigairs différents qui représentent chacun
une des étapes de la transformation. L'oracle chirdhi yi-King met en oeuvre 64
hexagrammes qui représenteriespaysages de lI'ame. Y sont transcrites, toutes les
configurations possibles de la nature humaine. a@dme s’approprie le symbole du dragon,
le Tao c’est le dragon, lieu et science des transdtions. Bien que ce dernier apparaisse
également comme un signe de feu alliant le sigerau]’il n’en reste pas moins, le symbole
absolu du lieu cosmique. En effet, d’'un point de \alichimique, le signe d’eau n’est pas
représentatif de I'eau physique mais de l'eau igeé alchimistes, celle qui contient les
germes créateurs de la vie (dans l'air). Cette méatese retrouve dans la rosée matinale des
prés, ingrédient indispensable pour transmuterdenplen or. Mais la juxtaposition des deux
signes, eau et feu, annonce également la complarntérduelle que vont générer Yin en tant
gue maitre des mondes aquatiques, et Yang, enté@uai maitre des régions solaires. Le
dragon symbolise en fait la pluie céleste qui féleoma terre. De la gueule du dragon
surgissent parfois des feuillages. Il s'identifiera au principe de germination. On le retrouve
dans la symbolique du Dieu égyptien, Happy, sortensa caverne sur I'lle d’Eléphantine
lorsque I'étoile Sothis, de la constellation duech(Sirius I'aboyeur), annonce la crue du Nil.
Happy, divinité engrossée, symbolise le principmf@ateur, issu de la matrice Hathor, actif
vers le 15 juin de chaque anfie Le dragon, en sa qualité de régulateur des aiogsr (yin
et yang), devient 'embléme de I'Empereur chindisson tour, ce dernier doit se comporter
comme un lien entre le ciel et la terre, il n'eas réateur de vérités mais le tabernacle des
régulations des conflits humains. Sa parole ne aire l'objet d'une quelconque
contestation, car elle contient le verbe justeaquipe et tranche. Dans le tarot initiatique du
Moyen-age|'Empereuroccupe la quatrieme lame avec pour embleme, urodrag

Le lotus apparait sur des eaux troubles et stageabtns la chine ancienne, il symbolise

aussi la toute premiere apparition de la viesuk I'immensité neutre des eaux

238 Moret A.La mise a mort du dieu en Egyptees larmes d'Isis et la crue : La nuit de la goutte est toujours
célébrée le 18 juin dans le calendrier coptées Egyptiens disent qu’lsis pleure Osiris quardfleuve
commence a croitre ; et quand il inonde les charipgjisent que ce sont les larmes d’lsigPausaniaBe
Phocicis X, 323), Librairie orientaliste Paul GeuthnerriBal927, p. 31.
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3%, Dans I'Egypte ancienne, le lotus nait égalementatéan primordial. Le

primordiales
soleil et le démiurge jaillissent de son cceur.dted et la déesse Hathor apparaissent comme
des lieux ou se déroul&expérience,pour reprendre le terme de Lacan. Du chateau (hat)
surgira Horus (hor), mythologiquement, fils d’OsiriDieu garant des ames, gardien des
portes de I'enfer) et d’'Isis (déesse lunaire). Bats qu’Osiris est lui-méme soleil de la nuit
(se reflétant dans la lune et dynamisant notreagense). Hathor symbolise le lieu cosmique
ou se combinent les énergies stellaires, lunaireslaires. Horus représente I'ame incarnée.
Hathor c’est I'athanor cosmique ou se déroule #éndmutation alchimique « étoiles-lune-
soleil ». En Inde le lotus a huit pétales symbolés@otentialité cosmique a huit dimensions
d’ou surgit toute forme de vie. Il est Bouddhanlken affecté, le non souillé par la nature
boueuse de I'existence incarnée. Rien n’'est endéfimi, rien n’existe encore et pourtant
toute la potentialité est la. Le tout dans le eempourtant ce rien contenant le tout. Bouddha
symbolise la matrice originelle, de laquelle, téutane. La philosophie karmique représente
les sept centres vitaux énergétiques de la coleariébrale, sous forme de lotus. Le lotus aux
4, 6, 10, 12, 16, 20 et 1000 pétales. Le nirvanarge du lotus aux 1000 pétales, il est la
promesse d'un devenir accompli et total qui, dansptemier temps, se manifestera dans
'expansion, puis, dans un second temps, danstéeiré la source. Le lotus symbolise le
parfait archétype de la primordialité, la garamtizssolue que la vie ne peut que renaitre et ne
jamais s'éteindre, il edt vulve archétypiqué®, ot se déroulda méiosecosmique Pour
Lacan,le réelest cette chose qui ne s’interrompt pas, comnaeiment, nourrie par un feu
incessant qui, sous les traits du dragon, exigem®ii, un lieu : la matrice, et un feu : la

pulsion.

2) L’objet du désir
a) : Objet a
D’un point de vue mathématique, et sous I'éclairdgé.acan, on pourrait écrire de tel
ou telobjet: «symbolique» — «imaginaire» = « délit duréel». Ce délit duréel est une
perte de substance Hebjet, comme quelque chose qui aurait été oublié. Lgshamalystes
lacaniens désignet délit du réekn tant qu’«objet petit a» ou «objet a», et qui est cause
du désir. Ce dernier apparait comme vide a condsige ce que j'ai appris de l'autre et ce

gue je n'ai pas su ou pu en garder. Pour Lacalasik caché a la conscience et échappe ainsi

239 Chevallier J. Gheerbrandt Mjctionnaire des symboleRobert Laffont, Paris, 1982, p. 461.
240 Miller J. A., Le séminaire de Caracas (rencontre sur l'enseigméne Lacan et la Psychanalyse en
Amérique lating Caracas, 12-15-7-8y I'ane, 1981, p. 81.
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a toute forme de symbolisation en se détachamsighifiant. C’est ainsi quées trois grands
A de Lacan peuvent étre pergus en tant que « dailit®el ». Pour lui, leur demeure ést
réel, ils en sont en tous les cas I'expression ou ldeees formed.’objet areprend la notion
de l'objet pulsionnel de Freud et celle de Winnicar I'objet transitionnel. C’est dans le
theme dd’agalma, développé par Platon, que Lacan puisera les foad&rde son concept

del’objet du désir.

b) Objet pulsionnelet objet du désirchez Freud

Freud établit la différence entte perceptqui estl’'objet aimé etl'étre aimé qui est
I'objet sexuelL’objet pulsionneimaginé par Freud peut représenter une persones;hose,
une situation, une partie du corps, un évenementéé le désir par disparition de celui-ci.
Des lors, il deviendrobjet du désir L'expérience initiale, vécue comme plaisir, neuirera
plus jamais son équivalent et sera moteur du a#sitant que recherche dlebjet perdu
Cette recherche ne trouvera satisfaction qu’au tsayebjets de substitutiond.a sexualité
psychique résulte de ces mécanismepudsion Freud développe le premier une théorie de
la sexualité chez I'enfant qui précédera la thédeda séducticif* et le complexe d'Edipe.
C’est dans sa lettre adressée a Wilhelm Flies$ leclobre 18972 que Freud explique les
similitudes découvertes entre lui (au cours de s@prp auto-analyse), et (Edipe, héros
mythologique grec (Sophocle, I'Oedipe roi) J'ai trouvé en moi comme partout ailleurs des
sentiments d’amour envers ma mere et de jalousierermon peére, sentiments qui sont, je
pense, communs a tous les jeunes enfanBour Freud, le désir perdu est synonyme de

pulsion. L'individu sera alors en recherche d’uvestissement libidinal.

c) Objet transitionnelchez Winnicott

Winnicott apportera la notiod'objet transitionnel*®. Le nouveau-né ne vit sa relation
avec la mére qu’au travers d’échanges qui metteiscene, sa mere et lui. Nait albobjet
transitionnel,se caractérisant par I'existence d’'une relatiatodble échange. Le nouveau-né

ne pourra jamais prétendre détenir la source deolget pas plus que la merd&’objet

241 Freud S.,Trois essais sur la sexualité et autres édfif01-1905), Vol. 7Three Essays on Sexuality and
Other Writings.(1901-1905), traduit par James Strachey, Londl@dHdogarth Press, 1953 : I'enfant développe
sa sexualité au travers de caractéres pulsionoetogstitueront les fondations de sa sexualitétade adulte.

242 Freud S.Naissance de la psychanalysecueil de lettres envoyées par Freud, et maitukeEsquisse pour
une psychologie scientifique, PUF 19563 naissance de la psychanalyd®UF, 1979 ; réédité en édition
complétée sous le titrd_ettres a Wilhelm Fliess 1887-190aUF, 2006.

23 Winnicott (D. W.),Les objets transitionnel$aris, Payot, coll. "Petite Bibliothéque Pay@010 (comprend
notamment « Objets transitionnels et phénomenesitiannels » publié initialement iBe la pédiatrie & la
psychanalysepp. 109-125, Payot, 1969).
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transitionnel ne possede aucune identité distin@ean désignera cependant le sein comme
prototype de tous les objets transitionnels. Pdugement, comme nous l'avons Viabjet
transitionnelse retrouve dans le jeu du miroir mis en évidencsein du premier septénaire
des tarots initiatiques. La constructionl@mima/animuschez Jung releve de cette nécessité
d’un objet transitionnelqui se joue pas seulement entre la mere et I'enflane caractérise
plus seulement la mére et I'enfant mais les ragpemtre féminin/masculin et I'enfant et peu
importe qui, de 'homme ou de la femme, en pos$esiattributsL’objet du désirdépend du

bon équilibre mis en jeu au seinldEbjet transitionnelpris dans sa définition la plus large.

d) Agalma chez Platon

Pierre Sorel développe cette idéel'dgalma®**

utilisée par Platon. D’un point de vue
philosophiguel'’agalma représentéobjet du Bien mais non pas le bien qui s’oppose au mal,
mais un concept qui englobe tout ce qui est totatgndésirable. Tout comnfebjet a de
Lacan,'agalma traduit une amputation affective de I'étre, quelghose de perdu qui ne peut
se substituer qu’au travers du désir.

Il considérera que la cure ne vise qu’a reconnattte perte travestie en fantasme. La
psychanalyse met en lumiére la causalité du désegj la seule a pouvoir caractéribebjet
a. Ce dernier, en effet, ne fonctionne qu’en tant susstitutif a la perte déobjet et jamais
en tant que facteur causal. Selon le philosoplieistoEpictéte, I'hnomme doit cesser la quéte
de I'impossible et ne doit désirer seulement, qruexajui lui sont accessibles. C’est a ce prix,
gu’il peut atteindre la vraie plénitude. Mais cetteolution résulte de la connaissance du désir
et de sa causalité :Ne désire que ce qui dépend de"fdr. Lacan reprendra & son compte
lagalma du « Banquet » de Platon et en fera le théme ipahadu Séminaire sur le
transfert*®. Pour lui, 'agalma prend une signification analytique. Ce dernieesh’plus,
comme l'affirme Platon, I'éloge a 'amour, a la beatelle qu’'elle apparait de prime abord.
L'agalma, c’est aussi derriere «le bon visage » de So@ates « masques obligés», des
richesses cachées, damlmatagjui ne demandent qu’a étre révélés. C’est ainsilimage
de Socrate apparait hypocrite et fausse mais puauttattractive » du fait de ce qu’elle cache

en soi. Lacan y verrdéobjet a, I'objet du désir.

244 50rel PL’analyste, objet dans la cure, la question de #bma, érésAnalyse Freudienne Presg8805/2 - N°
12, pages 39 a 44.

24 Epictéte Manuel d’Epictéte52 propositions retranscrites par le philosophéin Arrien (notamment sur le
désir) et traduites en 1899 par Jean-Francois Thiditions Flammarion, 1999.

2% acan J.L.e Séminaire, livre VIII, le transferRaris, Le Seuil, 1961.
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Le masque c’est ausksi personaque décrit Jung. Derriére lui se cadbamoiqui n’est pas
encore advenu et qui contient en substance dessgel qui seront révélées par le travail de
transformation duéel lacanien. Ces richesses sont a I'éviddeesdrois grands Ale Lacan :
L’Art, I'Autre et ’Amour. llIs constituent’objet du désirqui générera I'angoisse si ceux-ci ne
peuvent s’exprimer, s’extérioriser.

Pour Serge Leclaifé’, cette pertel’objet (le désir), n'est pas un obstacle vital mais
plutdt un moyen pour accéder a la réalisation deedle joue un réle « moteur » : <«effe
opération de perte du monde de l'objet constitueleulement originaire par lequel le sujet
se reéalise, parce qu'un accés au désir devientilples§echerche d'un paradis perdu, terre
natale ou d'exil, sein nourricier...) en méme temgps "Je" s'aliéne en "moi". Le Sujet, dit-il,
devient le garant d'une lutte constante entre lsgance colonisatrice des mots et la révolte
des "laissés pour compte> Serge Leclaire considere gigeréel est insaisissable et ne se vit
gu’en tant quangoisseou jouissance Il parle de «dérobement du réel, dérobemengue
Lacan a conceptualisé en tant qubjet a». Cedérobemenpeut-étre considéré en tant que
délit du réelméme si Lacan estime gliebjet a échappe a toute forme de symbolisation
L’angoisse et la jouissance ne sont en effet qeecdecepts qui qualifient « un état d’étre » et
sont difficilement quantifiables. Ce ne sont que d®ts qualifiant des maux. Quand le sujet
devient garant d’'une lutte constantecela traduit un conflit. Ce dernier résulte de la
confrontation d’au moins deux structures psychiqdesix étapes physiologiques) qui
essayent de se résoudre. Le sujet ne peut queneé@moin ou la victime, a moins qu’il ne
décide d’en devenir I'acteur. C’est ce que prophsay avec le processus ldedividuation.
Cette confrontation structurelle ne vise qu'a canst et consolider sans cessentei, ou
encore lI'empéche de se résoudre, ce que Leclaimitdaélors comme @uissance
colonisatrice du mob. Il désigne comme laissées pour compte les informations qui
n‘auront pas été intégrées awi. Pour Jung/ombre travaille a la construction dwoi, par
déconstruction de ses composantes.

Le sculpteur réalise son ceuvre a partir d'un blpiérre. De cette fourniture brute et
compacte, il dégrossira d’abord la masse pour gagkr la forme premiere. Celle-ci prendra
corps au fur et a mesure de son travail. Tous ¢esede pierre, les poussieres soge
laissés pour compte dont parle Serge Leclaire. lls représententidicget a et sont a
jamais perdus pour I'ceuvre aboutie. Le bloc origine aura servi de matériel a la sculpture
n'est plus que fantasme. Le psychanalyste, danpremier temps, repére les débris de

%47 Leclaire S. ©©émasquer le réel, un essai sur I'objet en psychee, Collection point essais, éditions du
Seuil, 1983.
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sculpture, dans un second temps les analyse afwaldier la perte. Si le patient prend
conscience de cette perte, il peut alors résoudr@kenation et les angoisses qui en résultent.
L'objet du désirou objet adéveloppé par Lacan, prend tout son sens si cartiée sous
I'éclairage dela persona topique de Jung. Derriere le masque, il existe mentialités qui
ne demandent qu’a étre explorées. Ces dernieredragmantle moifreudien ou jungien. A
défaut, ces bribes informatives demeureront obs®létt constitueront la masse du
refoulementdont parle Freud. C’est de cette incapacité audredobjet du désirque naitront
les angoisses, sources de coleres envers souet’aord, envers le pére, donc envers Dieu,
ce que Lacan mettra en avant avec « les noms @wpa@ans son séminaire du 20 novembre
1963*%. Nous développerons ce sujet sous l'intitdlébjet a4. Le théatre antique met en
scéne les masques de 'lhomme occidental et toegesdgéedies qui en découlebbbjet du
désiry est récurrent et provoque les drames que I'aouee dans la vie de tous les jours.
Quand il n’est pas résolu, il y a, au sens junglarterme, calcification d&a persona,les
masques tomberont alors portés au grand jour toutes les strestonatricielles des images

primordiales. La névrose est alors au rendez-vous.

e) Un objet a4: Objet du désilié a la perte « du péere », créateur de toute ches
e Dieu, « le Quatre »

Comme nous lavons vu dans la deuxiéme partie coésaa Jung, le ternaire
s’'impose en tant que modéle organisateur naturéd geyché. Reprenons la symbolique du
bateleurdu tarot initiatique (lame 1) : la table a troiegs utilisée par ce dernier symbolise la
vie avec tout ce qu’elle possede d’instable, ehtééde mouvances. Il annonce également que
le processus de vie est une déchirure dans le geil@ mort, ce dernier ne représentant en
fait, gu'un autre versant de la vie. Cette décleirsemble s’étre produite par arrachement a
une autre réalité, « plus carrée », puisqu'ellesigeg a la création cosmique et se retrouve
symbolisée par les quatre objets posés sur la tabieale, a trois pieds dateleur: une
baguette, un écu, un coupe papier, une coupe. IBaasot initiatique, ces objets représentent
les batons, les deniers, les épées et les cospiedes quatre grandes familles des lames du
jeu, a savoir, les quatre éléments : terre, eau, d&. Ainsi, 'homme devra trouver son
equilibre entre ce qui sera toujours pour lui, pegpmme une perte, le quaternaire
symbolisant la création et dont il est issu, etelmaire vers lequel il doit tendre, apres avoir

fait I'expérience du binaire, donc tenaginaire lacanien.

248 | acan J.L.es noms du pér&éminaire du 20 novembre 1963.
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Le tarot initiatique propose a l'initié (celui qaherche sa voie) de résoudre au terme
de sa quéte, cette adéquation : contenir le tamis ¢ quatre et inversemebé mondglame
XXI (2+1=3)) représente cette ultime étape du parganitiatique. C’est la découverte du
Graal, le plomb est alors transmuté en or, I'inge@ retrouve au centre d’une couronne
composeée des quatre évangelistes, placés aux goatts cardinaux (Mathieu, Marc, Jean et
Pierre). Chaque homme doit résoudre cette probidowmtdu trois dans le quatre et
réciproguement. Numérologiquement, le sept symbddiisChrist, né du quatre, le pére (Dieu)
et du trois (Dieu incarné en homme) et plus précesd, la descente du Christ dans 'lhomme.
Mais celle-ci ne peut se réaliser, que lorsque kdmple de I'homme » est sorti du mode
binaire (les fondations) et qu'’il est animé patrtgs vibratoire signant le plein aboutissement
du Soide Jung, symbole du modéle alchimiste et Kablgalist

Le cercle (le trois), doit sans cesse alterner &earré (le quatre), dans une pulsation
parfaite régulant la vie et I'écriture de vie. lespiration, le rythme cardiaque sont calqués sur
ce modele. Le cercle est tantdt circonscrit auégaantét inscrit dans le carré. Tout nous
apparait ainsi en permanente transformation. Résoladguadrature du cercle, reste pour
’homme, la seule alternative, lui permettant deotevrer sa nature divine. Il doit sans cesse
mourir a lui-méme : quitter sa nature de demi-dleurois), accéder ainsi a la nature divine
(le quatre). Dieu s’est fait homme et a perdu sarealivine, le quaternaire, afin d’accéder a
I'incarnation humaine, de nature ternaire : c’asthute de I'ange.

Cette perte de l'unité peut également étre c@néel par I'homme, commabjet du
désir: ne plus étre un dieu. Cette approche nous patimeaginer la pulsion de mort sous un
autre éclairage. Elle nous suggére qu’il peut exighobjet a4qui serait bien antérieur a la
naissance, donc a la productionolofet a, telle que définie par Lacan. La frustration
provoquée par ce nouvebjet ne possede plus aucun lien avec le pére ou la mere
'anima/animusde Jung. Le cordon ombilical est tout autre, clastorde du ciel, celle qui
relie ’lhomme a Dieu. L’homme peut bien s’instaltians le confort de ses croyances, s’y
complaire, sans jamais véritablement chercher aelibga vraie nature, mais il peut aussi
parvenir a se réaliser en regagnant I'unité perdueg nous y invite : emprunter le chemin de
l'individuation, les maitres-cartiers : suivre la voie initiatigghomme peut ainsi, par ce
moyen, recouvrer sa nature premiere qui est deendtuine (cosmique).

Une autre voie peut s’offrir a I'hnomme : celle denoncement, du retour au « point
unicitaire », sans avoir fait I'expérience des aesanécessaires a la constructioni puis
du Soi libérateur. Ce dernier choix représente assureroelni de la régression et de la

négation de lincarnation. Si la vie reléeve du dé& Dieu a vouloir se transformer en

201



homme, renoncer a la vie devient un non-sens peikgbut de l'incarnation est justement de
faire le voyage de la vie. Le retour a la maisecpuvrer I'unité, ne peut donc se réaliser, sur
le plan initiatique, qu’'aprés avoir parcodeucheminet en avoir franchir la porte ultimede
Soi.

C’est la voie dans laquelle nous entraine Lacatle @i renoncement, quand il
s’extasie devant I'ceuvre de Courbet : « L’origineMionde ». La perte du désir se situe dans
'objet a4 que Lacan met en scéne. Le tableau est disposénende théatre, les invités
peuvent assister a «la messe », et prier le Diem&hnt, celui du renoncement. La mere
n’intervient plus qu’en tant que porte qui séparexdeondes de vid.’objet du désiy dans
cette mise en scene, s'imagine en tant que « gaant la naissance ». Partir a sa recherche,
en empruntant cette porte, est un leurre et sadiarggoisse. Impossible alors de sortir du
monde des images, du stade binaire. En effet, gaint de vue numérologique, faire la
rencontre avec Dieu (le quatre) nécessite dansremi@r temps : s’extraire démaginaire
(le deux), dans un second temps : réalisermson(le trois). Ce n’est que dans un troisieme
temps, accédant &bi que « le trois » fait la rencontre avec « le guat Le chemin inverse
conduit a la pulsion de mort qui résulte de nogarément dans le labyrinthe des images
primordiales.

Le tarot nous enseigne gqu’afin de recouvrer sareajuaternaire, I’'hnomme doit partir
en quéte de l'unité perdue. Il suggere par aillenrs, dans son désir d’incarnation, Dieu
souhaite faire la rencontre avec lui-méme et sepcendre dans 'homme. Assumer notre
existence d’homme , c’est par le fait, permettigi€éu de se conscientiser. Cette opération ne
peut se réaliser qu'au travers de la découverta d@&. Parcourir I'existence, c’est suivre le
chemin de l'unité (individuation). C’est a ce prqye 'homme peut découvrir sa vraie nature,
celle qui se cache derridtebjet du désir(objet a4).

Si Dieu releve du mode quaternaire, le ternairecekti de Dieu incarné en homme.
Mais ce dernier, peut également demeurer prisomienode binaire, le Diable des Maitres-
cartiers. Il ne se différenciera alors guere du enbithaire de la machine (0 ou 1). « Le 1 »,
symbole masculin et « le 2 » symbole féminin, seesnpermanente opposition, perdant ainsi
leurs attaches et leurs principes dynamiques. G#8rethts modes, binaire, ternaire,
guaternaire signent une logique organisationnellésqnduisent. Les mondes et civilisations,
ne font que résulter de leur production. La relgjadéo-chrétienne peut s’apparenter au
mode binaire, de par sa conception manichéenne ahdencréé (le bien/ le mal, Dieu/
Diable). L’enfant accede tout naturellement au mbohaire qui lui est nécessaire, afin de

créer ses propres images au sein du tronc commenlLacan nommeémaginaire et Jung
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persona Contrairement a ce que préconisait le Christinant tout un chacun « a s’ouvrir au
monde », I'Eglise n’a pas su élever sa penséeaale stu ternaire et n'a pas préparé ’lhomme
a construire son Temple, seule possibilité, potyrtan lui est offerte, pour accueillir le Christ
en lui. Elle demeure dans le monde des images,risanp ainsi de «la construction

arborescente », interdisant toute accessidbaawDieu pour les Croyants.

* « Les noms du pere »

Le 20 novembre 1963, Lacan développe son sémigaiikintitulera « les noms du
pére » : ge voulais m'avancer avant de reprendre l'ordrelésial. Car, pour ce qui est du
pere, leur pere, les servants de I'Eglise, les pé&ie I'Eglise, qu'ils me laissent leur dire que
sur le pere je ne les ai pas trouvés suffisantstaes savent que je pratique depuis mon age
pubertaire la lecture de Saint-Augustin. De Trirgtall y a & peu prés dix ans que j'en ai pris
connaissance. Je l'ai rouvert ces jours-ci poumpoevoir que m'étonner combien sur le pére
il dit peu de choses. Il a su nous parler du Filscembien du Saint-Esprit mais je ne sais
guelle fuite se produit, automation sous sa plumend il s'agit du pere. Comment ne pas
protester, chez un esprit si lucide, contre |'&tition radicale a Dieu du terme de causa sui.
Absurdité ponctuée qu'a partir du relief de ceciege vous ai dit, qu'il n'y a de cause
qu'aprés I'émergence du désif?® Lacan envisage «le religieux » sous I'éclairage d
'angoisse. Pour lui, le désir nait de I'angoidsreligion s’inscrit donc parfaitement dans ce
registre : «Arcature premiere : comment se composent et seigoet le désir dit normal et
celui qui se pose au méme niveau, le désir pef¥&ssition d'abord de cette arche d'ou par
la suite, pour comprendre un éventail de phénom@nesont depuis la névrose inséparable
a nos yeux d'une fuite devant le terme du désip&he, auquel on substitue le terme de la
demande, celui du mysticisme aussi, dans toutdsaldisions, sauf celles vous verrez ascese,
assomption plongées vers la jouissance de Diell met ici en évidence I'existence d’'un
objet du désimui se cache derriére «le péere tout puissaabjet de toutes les jouissances.
Ne pas prononcer son nom c’est aussi, d’une certaianiére, éviter de produire au grand
jour, toute I'ampleur de notre angoisse et, de at foute I'absurdité de notre existence,
guand celle-ci est construite sur de vaines cragmnCe serait par la méme, découvrir la-non

existence de ce Dieu qui ne s'impose a nous quaets dd’objet du désir succédané de

29 acan J.L.es noms du pér&éminaire du 20 novembre 1963.
250 [|hi
Ibid.
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nos angoisses. Lacan ajoutera du rest€e qui fait I'entrave dans le mysticisme juif,plets
encore dans le chrétien, et plus encore pour l'amdast l'incidence du désir de I'Autre™*

De nos jours, le poids dobjet a4 se fait plus pesant que celui liEbjet a. On peut
méme ajouter que leur juxtaposition prédispose&intensification de la pulsion d’angoisse.
Ce processus est propice a enclendiedfraction du symboliqueétudiée avec le cas de
Jonathan, dans le chapitre consacré a Jung. Leedasgchique est alors considérable tant
sur le plan individuel que social : on voit alotsgr le basculement vers « le contre pére »,
« le trés grand Autre », qui ne demande qu’a adysaule résolution possible de I'angoisse.
« C'est ici que l'accent aussi que j'ai permis detraetur la fonction de la perversion quant a
sa relation au désir de I'Autre comme tel qui regeréte la mise au pied du mur de la prise au
pied de la lettre de la fonction du Pere - étre €mpe, cf. Sade - sens toujours voilé et
insondable. Mais de son désir comme intéressé ladse du monde, c'est la le principe ou,
pétrifiant son angoisse, le pervers s'installe canmeh, »*>2

Si Lacan, par ce texte écrit en 1963, a su poittedoigt les causes du mal-étre de
toute une civilisation, Jung déja, dés 1940, afaftI’annonce d’'un déluge psychique qui
frapperait notre humanité. Ce dernier, reprenaitalail des maitres-cartiers du Moyen-age,
propose le processus d’individuation, en tant aqueti®n physiologique et aussi, comme une
nécessité devant s'imposer a 'hnomme, s'il souh&itet a la fois, se sauver de ses angoisses,
et éviter le chaos que lui prépare le dictat du sede binaire. Avec le séminaire « les noms
du pere », Lacan laisse a penser que le meurttaids par Edipe ne constitue pas le seul
crime possible pour le fils, qui peut vouloir, a goar, tuer Dieu. La perversion ne peut-étre
gu'au rendez-vous. Nous y consacrons un prochapitk confortant les propos de Lacan,

par I'étude de deux cas de perversion chez GikeRals et chez Hitler.

B) L'INCONSCIENT EST STRUCTURE COMME UN LANGAGE

«L'inconscient est structuré comme un langadeette affirmation de Lacan rejoint la
these de Saussure, quand celui-ci, difféerehaiget (le signifié) qu’il nomme concept et son
empreinte psychique qu’il désigne comme sor{taesignifiant).ll ressort de cette idée, que
nous pourrions lire cette structure, ou cedipérience,visionnerle réel, par séquences

successives, et méme approdheraginaire dans ses formes premiéres.

L pid.
2 |bid.
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Dans ce dernierse joue I'embryogénese de I'écriture de linconstieLaplanche
s’opposera a cette idée d’un inconscient struataréme un langad® en pronant l'idée que
I'inconscient est 4a condition du langage. Pour Freud, comme pour Lacan, ce terme est
utilisé dans un sens large, désignant ainsi undigaeiture psychique qui possede ses propres
mécanismes au méme titre que la génétique ou dimrdbque. Lacan établit bien d’ailleurs
cette différence dans sa topique, puisqu’il étathitrement le distinguo entte réel qui est
un lieu de transformation relevant d’'un principerdathématisation, é& symboliqueou se
situent la parole et I'écriture. L’inconscient bgn la condition du langage, lui-méme opérant

en tant que tel, ce que suggere également Frewsddiabloc-notes magique.

Signifié/signifiant, concept de linguistique

Pour Ferdinand de Saussure, le signe linguistigeeurh conceptavec une image
acoustiquele signifiéreprésentd’objet, et le signifiant, 'empreinte psychique laissée par
cetobjet Le signifiantne traduit donc qu’une représentationl'dejet. Si nous appliquons
cette loi, au-dela de la linguistique, sur un gamsle plus large possiblee signifiantpourrait
apparaitre comme la trace psychiqud’'aget pluri-sensoriel Ce dernier, n’étant pas limité a
la seule trace auditive, mais aussi visuelle, gwstatactile, vibratoire, olfactivd.e signifiant
prend alors une valeur plus compléte de la reptésen d’'un objet manifesté, devenant a ce
titre, « le concept du manifesté », pris dans s $e plus exhaustiLe signifianttravaille
par imitation dusignifié, mais il n’en sera jamais que la pale représentaatte assertion
est, du reste, confortée par le fait que nos captsensoriels sont limités en capacité de
réceptions, et ne travaillent qu'au travers deaiees plages de fréquentédsDans sa quéte a
vouloir « saisir »I'objet, la psyché n’en préleve qu'une infime réalité, d@zmt non
seulement de ses aptitudes a I'appréhender au mm®aiz aussi, des outils réceptifs dont elle

dispose, pour parvenir a ses fins.

2) Caractere linéaire dusignifiant
Ferdinand de Saussure distingue quatre caraagrestiessentielles au signe linguistique :
l'arbitraire du signe, le caractére linéaire dignifiant I'immutabilité synchronique, la

mutabilité diachronique. La premiére caractérigicgst tout a fait relative, car selon les

23 | aplanche J., Leclaire S.L'Inconscient, une étude psychanalytiqiRapport présenté au Colloque de
Bonneval en 1960.
%4 Pour ce tout ce qui touche au son, la plage dpiénéce, communément et officiellement reconnue iddpsi

années 80, utilisée par une oreille se situe éfirelertz et 20 KHertz. Il existe d’autres normeatiees a nos
autres organes sensitifs.
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langues, un méme concept peut produire des imagesstques différentes ; Le second, est
lié & la notion de tempd.es signifiantsétant de nature auditive, ils ne peuvent étre
appréhendés par la psyché que de maniére succesdinéaire.Les signifiantss’organisent
donc sous forme de chaines ; Un concept donné pespee a la communauté linguistique,
nul ne peut le modifier instantanément et de maragbitraire ; En revanche, avec le temps,
le signe linguistique peut subir, sous l'effet dugnces diverses, des modifications qui
peuvent touchee signifieoule signifiant,ou encore leur rapposignifiant/signifié Le signe
linguistique possede une histoire qui lui est peoet ce, depuis I'Antiquité. A ce titre, il est
vivant, se transforme avec le temps, subit des sjode se trouve donc modifiable. Sa
mutabilité diachronique témoigne également de laabilitt permanente de I'organisation
psychique.

Signifiant- signifié,au sens psychanalytique du terme, évoquent un nnéomele, mais
sont de natures différentelse signifié s’exprime au-dela de l'individu et de sa psycleé,
signifiant appartient a la psyché en tant que premiére tnsaeifestée. C'est bien ce que
justement retiendra la psyché. Lacan lui-mémeolafiane : «le signifiant prime surle
signifié » Ce concept étant alors passé dans la psychandlyiseagine I'existence d’un
processus de I'inconscient ou, par glissementsessds e signifiéélaborde signifiant Il en
résulte les dois du langage de l'inconsciemt gérées pala métonymieet la métaphore,
expressions empruntées a la linguistique.

Lacan s’inspirera de la spécificité linéaire signifiant, définie par Saussure. Pour lui,
comme pour ce dernier, l'inconscientest une chaine de signifiants qui se répete et
insiste»®>. Il souligne ici la nécessité de répétition dafrmation, comme I'avait souligné
Freud dans te Bloc-notes magique. Le clin d’'ceil a I'apprentissage est ici inddaéa Rien
ne se grave dans l'inconscient s’il n'est pas ssuaiun effet de répétition, au risque de
s’effacer de sa premiére gravure temporaire. Lagjante ;. «ut découpage du matériau
signifiant en unités, qu'elles soient d'ordre plyns, graphique, gestuel ou tactile, est d'ordre
littéral.» Il élargit le sens et la portée dignifianta des valeurs sensorielles. Pour lui, cette
représentation est issue diebjet envisagé dans son approche pluri-sensorielle. Avec
'expression d¢out découpage du matériau signifiant en unite# énonce clairement l'idée
gue la psyché se structure sous forme de séqueuasd il ajoute que cedécoupage du
signifiant en unités est d’ordre littéral il fait alors allusion a ce type de calcul artains

nombres peuvent étre remplacés par des lettred’@quenomme variables ou littéraux. I

2% acan J.Ecrits |, Editions du Seuil, 1966, page 550.
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enonce implicitement un processus de mathématisdtigmgnifiant Nous sommes a la fois,
dans le monde dé&maginaire qui capte et cumule les tracdss unitésssues designifiants,
et aussi, dans celui déelen tant que matrice, ou peut alors se dérdigepérience, selon

I'expression consacrée par Lacan.

3) La symbolique et le symbolique

On assiste ici a une mutabilité de I'information grésente ainsi plusieurs facettes pour
un mémeobjet un méme concept selon les termes de Saussur®uCime alors au domaine
de la symbolique. Ce terme n’est pas a rapprochiercahcept utilisé par Lacan,le
symboligue» emprunté a sa topiquen@ginaire-réel-symboligye Il désigne dans ce dernier
cas, un lieu psychiqgue ou se manifestent le vetbBéeriture. La psychanalyse utilise
également le terme de la symboliquafic d’illustrer 'échec de la sublimation et nonrame
sa promotion»™® Les signes qui en découlent sont & mettre du datéefoulement et
témoignent du rejet diéobjet du désir Elle traduit alors I'objet dans sa pertebjet a de
Lacan. Dans ce cas précis, la symbolique releve gilune réalité structurelle que clinique.
C'est dans ce sens, que limagine Saussure, conemegport entre le symbole et le
symbolisé, ou comme Charles Sanders Pierce quiilatdegn tant que régle fondamentale du
tandemsignifié/signifiant(1931).

L’inconscient travaille sur des informations sturées erunitéspsychiquesarrachées au
signifiant Ces empreintes de I'inconscient agissent comrmettre$ vivantes » et constituent
les images de la symbolisation Hebjet lui-méme. Pour les symbolistes et imagiers du
Moyen-age la symbolique témoigne de la richessecdesbinaisons engendrées par notre
psyché. La patte d’'une oie sauvage, par exempigselaune empreinte qui suggere au
chasseur le passage de l'oiseau lui-méme. Cettés@qtation se réalise malgré son absence
physique. Mais pour la psyché, la représentatiotadeatte d'oie peut suggérer autre chose
gue l'oiseau. Elle peut également désigner un frarecomme celui « de la patte d'oie « a
Toulouse, ou se retrouvaient les pélerins se renaddint-Jacques de Compostelle.... On
doit apprendre a lire le signe. La symbolique pdessdes lois, ce qui la caractérise en tant
gu’écriture possédant ses propres spécificités.

La production de 'homme est sans fin quand ildaidibre cours a sa créativité. Les

associations d’'idées naissent a son insu et, ecos®minant et recombinant entre elles,

¢ Gibeault A. In De Mijolla ADictionnaire international de la psychanalysslitions Hachette, Calmann-
Lévy, 2002, p. 1762.
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donnent forme a des scénarios sans fin. Les réa®sjtuations, les images, les événements
de la vie se mettent alors a parler, bien au-deléedr sens premier, et témoignent ainsi du
processus alchimique qui se déroule au sein de psiyché, celui de la transformation. Les
signes ne sont jamais percus comme des élémendgifaémais au contraire comme des
témoins de I'ceuvre en cours d’écriture. Nous nemsespeut-étre pas si loin déel de
Lacan, de ce lieu sans fin et sans fond ou rieriste mais ou tout se crée, a linfiie
bateleur (lame | des tarots) porte une coiffe étrange. Edprésenteune lemniscatequi
symbolise, de par sa forme, un grand huit horizomtiaencore le signe de l'infini. Dans
I'écriture déroulante de la vie, il n’y a pas dmite. Le bateleurouvre t-il, peut-étre, les

portes au monde déel ?

4) Le réelou méiose du subconscient

Tout comme le développement cellulaire, la psyckét se définir a partir de deux
physiologies distinctes qui produisent deux typ&sriture. La premiere reléve du mode
binaire. Elle assure la reproduction cellulaire gsi un processus par lequel les cellules se
dupliquent les unes par rapport aux autres, sangigachanger leur patrimoine génétique, ni
en qualité, ni en quantité. C’est le processutadeitose On retrouve ici le stade du miroir
qui préside a la duplication des images et corredguardl’imaginaire lacanien, da persona
chez JungLes traces mnésiquegli en résultent appartiennent au tronc commuang®ie |,
fig. 1 et Planche llI, fig. 3 bis). Cette phaserespond également a la fonction réceptrice
suggérée par Freud dans «le Bloc-notes magiqéece stade physiologique, la psyché,
comme la reproduction cellulaire, fonctionne en mbdire (images miroir)La seconde
physiologie obéit au mode ternailea méiose terme emprunté a la médecine, désigne un
processus physiologique qui est responsable deninaison des caractéres parentaux au
travers de la reproduction sexuelle. Cette phzmg étre comparée aeel de Lacan qui
contient toutes les potentialités des « trois gsaA » : I'Art, 'Autre et '’Amour. Le réel
lacanien)expérience peut étre pensé en tant que matrice archétypede oérouléa meéiose
du subconscient

Nous reprenons ainsi I'idée que nous avons évoglades le chapitre consacré a Juig :
moi se structure comnle réelde Lacan, sur le modele denteéiosecellulaire. D’un point de
vue analytique, ce modéle structurel définit I'adszence psychique qui s’élabore selon le
principe ternaire (Planche I, fig. 1 et Planche filj. 3 bis). Comme nous le verrons dans le
prochain chapitre, il rejoint la troisieme voielleedu vide-médian taoiste. Regardons d’un
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peu plus pres a cetexpérienceafin d’entrevoir comment s’organige réel lacanien :la
méiosese déroule en deux temps: d'abord la recombinaes caractéres génétiques
(prophase, métaphase, anaphase, télophase), eteuitéiose équationnelle, laquelle réside
en une simplenitose,dont le but est de réduire le patrimoine génétideienoitié. Nous ne
nous intéresserons qu’au premier temps de cettsiglbgie. Lors dela prophasé®’, on
trouve les termes de condensation de chronfafjrnvergence des téloméres, enjambement
ou crossing-over des chromosomes homologues qugasisent enétrade (chromatinienne)
ou enbivalent(deux chromosomes), glissement des chiasmasabtesius, convergence vers
les télomeéres (extrémités des chromosomes). Lota deétaphasg®, ce sont les termes de
positionnement des bivalents, égale distance dn plguatorial, orientation aléatoire ou
« ségrégation indépendante brassage inter chromosomique. LorsI'draphasé®, il est
question de migration, de pdles opposés, de ceitemnAveda télophasé®, sont employés
les termes de recomposition des enveloppes cedlglailonc de la structure initiale qui avait
disparu lors de la premiére opération ou prophlase.termes employés afin de désigner les
mécanismes qui président a la physiologiquéadméiosesont a rapprocher de ceux utilisés
par Freud, puis Lacan. Ce sont les termesat@ensatioret déplacementcomme ceux de
meétaphorest demétonymieempruntés originellement a Saussure et donc adaistique. On
peut voir dans le processus kdeméioseune physiologie comparable a I'articulation de la
linguistique. Selon Lacan, l'inconscient est sttuétcomme un langage, on peut également
ajouter, et comme la physiologie cellulaire domriprunte les grandes trames structurelles.
Dans le subconscient, se déroule quelque chosiendlaie qui est de I'ordre du brassage
des informations issues diebjet, comme celles issues dlebjet parental cellulaire tout
comme celles provenant tlebjet cosmiqueOn peut étendre ces analogies a cellBothget
alchimiquepuisqu'il s’agit également d’'une opération dansukdtp se jouda transmutation
alchimique On peut, en effet, retrouver des similitudes aeedéroulement de I'opération
alchimique figurée dans les lames XVI, XVII et XVItu tarot initiatique. Toutes ces
opérations visent un méme butansformer le plomb en oles matériaux utilisés sont de

natures différentes mais le processus est orgaeis@ une logique qui semble commune a

%7 prophase : Elle comprend cing étapes correspordeint) états caractéristiques de la chromatieptoténe
zygotenepachytenediploteneetdiacinese

28 Chromatine : substance de base des chromosomessiayaoyau cellulaire, composée d’ADN et d’hismne
protéines structurales basiques.

29 Métaphase : les paires de chromosomes homolognieaients) se placent de part et d'autre de maniére
aléatoire : C'est le phénoméne de la « ségrégatidépendante ». Cette derniére permet un second dieg
diversification des cellules-filles : le brassag&i chromosomique.

#%Anaphase : chaque chromosome s'éloigne de son bgu®ekt migre au pole opposeé.

%1 Télophase : recomposition des enveloppes nuctdaes chacune des cellules ainsi modifiées attéesi
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tous les processus physiologiques humains. Le copnooisiit des énergies qui se mélangent
entre elles et produisedés Horugssus dda matrice Hathor, Le corps humain dispose aussi
de son écriture propre (méiose ou encore classemtmt chromosomique); la psyché en
produit une qui est similaire ; les imagiers du Moage représente au travers des tarots de
Marseille I'écriture de I'dme, tout comme le fagt Yi-King avec ses 64 hexagrammes ; les
alchimistes utilisent I'écriture cachée pour illestla transformation de I'ame ; les scribes de
'Egypte ancienne gravent des hiéroglyphes qui smatlement issus de la recombinaison
d’objets distincts et pluri sensoriels. Au mémeetiue la méiose cellulaire sexuelke réel
produit de la combinatoire informative, par croigem des informations souches. Ces
dernieres sont constituées pour l'un, par les cbsmmes des cellules sexuelles parentales
males et femelles, pour l'autre, par les imagesgortistes, issues du tronc commun, et

produites par le mode du miroir, tissant chez Lakamaginaire, la personachez Jung.

C) CONCEPT de MATHEMATISATION

Si Lacan situele réel du c6té de l'impossible «le réel c’est I'impossible tout
simplemen®®®® ce n’est pas dans cet esprit 1a que s’exprimer&oyand il écrit® «« Il
n'est pas étonnant que l'aristotélicien se soit sétnné et égaré par ce stupéfiant effort
pour expliquer le réel par I'impossible — ou ce gevient au méme pour expliquer I'étre réel
par I'étre mathématique. Le concept galiléen du vemoent (de méme que celui de I'espace)
nous parait tellement naturel que nous croyons m@ue la loi d’inertie dérive de
I'expérience et de l'observation, bien que, de doévidence, personne n'ait jamais pu
observer un mouvement d’inertie pour cette simpéson qu'un tel mouvement est
entierement et absolument impossible (...) Nous nan&s plus conscients du caractere
paradoxal de sa décision de traiter la mécaniqume® une branche des mathématiques,
c’est-a-dire de substituer au monde réel de I'eigré@re quotidienne un monde géométrique
hypostasié et d’expliquer le réel par I'impossibléour Koyré Je réelappartient au domaine
de la mathématique et, plus exactement, de la matnsation de I'objet. Il nous est apparu
essentiel d’aborder un tel chapitre consacré ageminde mathématisation, méme si Lacan
n'en a pas fait son cheval de bataille. En effet, dymptoémes apparaissant déeffraction

du symboliquemettent en évidence la visualisation de nombme®ignant d'un processus de

#2Castanet D., Editorial. &'impossible, c’est le réel, tout simplement: Jacques Lacar,’en-je lacanien
2006/2, N° 7, p. 5-7.
#3Koyre A.,Etudes d’histoire de la pensée scientifigRaris, P.U.F, 1966, p.166.

210



mathématisation. Dans ce cas tres spécifique,ylehpsrend visible le travail de la gravure
mnésique par des symboles mathématiques. Il nawsEnss permis de penser, gleeréel se
comporte comme un calculateur au sein d’une matNogre propos toutefois ne dépassera
pas le cadre des généralités. La fonction de mattigation qui se joue au sein déel
demanderait a elle seule un travail a part entiéoels nous limiterons a mettre en évidence le
fait que, par les mathématiques, il est égalemessiple de différencier les deux modalités de
I'écriture psychique qui utilisera, dans un premiemps, le mode binaire qui structure
limaginaire, dans un second temps, le mode ternaire qui gteiet réel.Lacan a visité les
mathématiques et, sans pour autant affirmer gi€gtdargement inspiré de son vocabulaire
pour fonder le sienirhaginaire, rée), nous y avons trouvé de nombreuses coincideqces,

nous confortent dans l'idée que nous sommes sworiae voie.

1) Etre réel et étre mathématique

Koyré, dans se&tudes d’histoire de la pensée scientifijiieindique un pont possible
entre la mathématique et I'impossible, ou commedil, entre I'étre réel et I'étre
mathématique, ce qui, pour lui, revient au mémephgsique, les mathématiques, sont des
disciplines empiriques qui s'appuient sur le synth@ sous peine de ne pas exister. C’est
vraisemblablement dans ce contexte-la que Lacassgoloyré en avant, pour finalement
dire que la symbolisation releve d’'un processusogiig a celui de la logigue mathématique.
En s’inspirant de cette formulation de Koyré, ilbaite illustrer son propos concernant sa
propre définition duéel : dans le séminaire 1V, ka relation d’objet»2°® il fait allusion aux
mathématiques : «’est parce que l'on part d’'une formalisation symfok pure que
I'expérience peut se réaliser correctement, et gommence l'instauration d’'une physique
mathématique...On n’y est pas parvenu avant de &ate séparation du symbolique et du
réel». Dans son propos, il met clairement en évidelacggalité d’'une expérience au sein du
réel, expérience au sens physique du terme. Lacangereptju’il se passe quelque chose dans
le réelet que cette expérience prend naissance a partie dormalisation symbolique qui ne
peut étre extraite que denfiaginaire Il ajoute«on n’y est pas parvenu avant de faire cette
séparation du symbolique et du réelsans doute voulait-il dire, séparation entrdece
formalisation symbolique dé réel donc entrd’imaginaire etle réel Lacan confirme cette

exigence d’une premiére symbolisation dans le s#inefi’ XIV « La logique du fantasme

24 |bid., p.56.
25| acan J.Séminaire 1V, la relation d’objeSeuil, 1956.
%8| acan J.Séminaire X1V, La logique du fantasnséance du 10 mai 1967, inédit.
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«L’acte (sexuel)est impossible. Quand je dis ¢a, je ne dis pad qiéxiste pas, ¢a ne suffit
pas gu’on le dise, puisque lI'impossible c’est lel t®ut simplement, le réel pur, la définition
du possible exigeant toujours une premiére symditidis : Si vous excluez cette
symbolisation, elle vous apparaitra beaucoup plusimrgdle, cette formule de I'impossible,
c’est le réel. Il est un fait qu’on n'a pas prouws I'acte sexuel, la possibilité dans aucun
systeme formek Dans son esprit, I'impossible ne signifie pasdetraire du possible qui, lui,
se situe du c6té démaginaire. Pour lui, I'impossible s'illustre par I'incapaéitque nous
avons a imaginer les rouages de cette physiolagi8, nomme I'expérience car cette
derniere se joue en termes de combinaisons dete&ggadnterchangeables, sans cesse en
mouvement. L'impossible, c’est aussi cette impobtibique nous aurions a décrire de
maniére exhaustive tout ce qui se joue dans laéseptation de I'amour, la figuration
artistigue ou encore I'expression déudtre, ce que Lacan désigne sous le vocabletdss

grands A(Amour, Art, Autre).

2) Une représentation mathématique

Deux chercheures en neurobiologie de [I'UniveiGiitege de Londres au Royaume-Uni
ont identifié deux circuits neuronaux distincts géhiculent, au sein du cerveau, le premier,
des informations relatives a I'amour, le second Bdine. Zemir Zeki et John Romava ont par
ailleurs remarqué au cours de leurs expériences«dgieircuit de la haine avait un large
tronc commun avec le circuit cérébral de I'amourgell se différenciait au niveau du cortex
préfrontal — une région associée au raisonnemetf. Gette découverte scientifique vient
appuyer le concemt’hainamoration néologisme utilisé cinquante années plus tot_paan,
pour qui, 'ambivalence du savoir apparait comme @énidence. Ce concept préside a toutes
formes de gravure psychique, mnésique selon Freerdonachez Jung, ou bien encore,
imaginaire chez Lacan. Ce tronc commun informatif se retroewemathématiques, comme
nous allons le voir, dans I'équation du second élegpus la forme de la racine double (-b/2a).
Il apparait comme étant la patrie du binaire,de Ibu les traces mnésiques sont gravées selon
le mode du miroir. Afin de concevoir une représgaitade ce concept, retrouvons la fig. 3 bis
de la Planche lll : Sous l'effet de la pulsiontiace mnésique crée, dans un premier temps,
une gravure consignée au sein d'un tronc communs den second temps, dit ternaire,

développe des interactions informatives au seinaarborescence structurelle.

%7 pigenet Y.La haine démasquéarticle scientifique In revue «PloS One», 2008.
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a) Mode binaire et fonction du second degré

Si I'on veut se représenter le princigg@ainamorationsous une forme mathématique,
celle qui nous vient immédiatement a I'esprit &juation du second degré :

F(X) =ax2+bx+c

Notre choix porte sur cette équation car celle-éieofrois solutions possibles qui sont a
méme d’illustrer notre propos. Deux inconnues septésentées par(qui est la fonction,
etx qui est la variable. K| dépend de la variable donc varie avec elle et dépend également
de trois constantes que sont (a), (b) et (c). Detar la solution de ce type d’équation,
revient a trouver les valeurs de (x) telle que deacfion F§) soit égale a 0. Deux
caractéristiques essentielles permettront la réealde cette équation : la prise en compte du
discriminant et de la valeur de (a), le coefficidimecteur.

Le discriminant :
Le discriminant prend en compte (a), (b), et (cli @euvent représenter des
constituants dd'objet, voire des parties dsignifiants ou encore, des unités dgnifiants

pour reprendre 'idée de Lacan :

A = b — dac
De la valeur du signifiant, trois réponses sonsyimes :
Sile discriminant est égal a zérpnous obtenons une racine double, dans le morsiecdes,
allusion au tronc commun amour/haine :
xdouble = -b/2a
La gravure psychique se construit en miroir (mod®ibe), et propose une représentation

mathématique du tronc commun, donc de la fonctidfirdaginaire chez Lacan.

Si le discriminant devient positif, il y a alors deux possibles racines réelles @tljx2),

toujours dans le monde des nombres réelf dit

Soit :

—b— VA ot _—b+VA

T = g
2a 2a
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Nous assistons ici, au dédoublement de la racingldo(-b/2a), qui se manifeste par
I'expression de deux racines distinctes que sane{ ). On pourrait reconnaitre dans cette
représentation, celle du bien et du mal de la peps#o-chrétienne. En réalit&, X) et k& 2)

représentent les deux versants antagonistes dacka mnésique, le Yin et le Yang du Tao

chinaois.

Sile discriminant est enfin négatif dans le domaine dit des réels, il n'y a aucuretisn
possible, mais, considérée dans celui des nombnegjinaires, I'équation admet deux
solutions conjuguées, dites imaginaires, €t (k) appartenant alors aux nombres complexes.

—Ei—l—i\f|ﬁ| —b—iw|ﬁ|
=——* ot gg=—
2a 2a

I

lls sont dits imaginaires purs et notés iR oud.sbnt des nombres complexes dont la partie
réelle est nulle. Le carré d’'un nombre imaginaiie gst négatif et réel. L'unité imaginaire est

la racine canonique de -1. Au XVle siecle, ces nasbdits aussi inconcevables, furent mis
en avant par Jérdbme Cardan, mathématicien, médephilosophe.

De ces trois solutions apportées par I'étude daridisnant, nous retiendrons que,
pour le cas ou ce dernier est nul ou positif, agipalors, soit une solution double, soit, deux
solutions, toutes appartenant aux nombres réelss Maexiste un cas de figure ou le
discriminant étant nul, donc b2 - 4ac = 0, nousdcdna deux solutions qui appartiennent a
des nombres dits imaginaires ou invraisemblables.réprésentation graphique de cette
équation du second degré (Planche XIl, fig. 40) eretvaleur une parabole qui peut étre
croissante ou décroissante en fonction de la valeua variable (a) qui est soit positive soit
négative (courbe rouge ou courbe bleue). La coarlo®e représente I'équation qui, possédant
un discriminant négatif, n'offre donc pas de sanotdans le monde des réels. Comme nous
'évoquerons avec l'écriture musicale de Wagner emcore celle de Shakespeare, ces
dernieres expriment parfois, en méme temps, les deusants opposés de la montagne
binaire. Si nous observons la courbe rouge du ggaphnous voyons une seule intersection
entre la courbe et 'ax€o x. Celle-ci représente la racine double. Pour obtsix racines
comme nous l'avons vu, le discriminatif doit étresipib (courbe bleue). Nous distinguons
alors les deux intersections de la courbe asecx. Nous pouvons alors imaginer que cette
courbe, représente un modéle d’écriture, de lagophgsiologique du tronc commun. Dans le
cas d'un parfait équilibre déanima/animus de Jung, s’exprime la racine double, les

contraires étant contenus. Si I'équilibre n’est pEpecte, ce sont alors deux racines distinctes
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(x1) et &2). Ces deux dernieres, de natures antagonistesngblémentaires, représentent
'expression dé’objet, en un moment donné. L’absence d’intersection, y@ayue la courbe
graphique présente un discriminant négatif, et addeeix racines complexes (nombres
imaginaires ou inconcevables).

Afin gu’apparaisse une solution au discriminant atég nous assistons a un
basculement de registre, du domaine du Réel, a dekiinombres imaginaires. Inverser le
réel au profit del'imaginaire, 1a, nous utilisons le vocabulaire de Lacan. Tout seuléren
fait comme si le travail en arborescence perdait l® bénéfice de sa construction, au profit
du tronc commun. La pulsion change radicalementsdes, délaissant la matrice en
arborescence, et remettant sous tension et a U'gixel, le tronc commun. Cela rejoint la
pensée de Lacan quand il écritc'est la le principe ou pétrifiant son angoissepkrvers
s'installe comme tek?®® L& ol Lacan s’exprime en terme de « pétrificatienl‘angoisse »,
avec Jung, on parle de « calcificationl@@ersona» Voici le cas, la névrose perverse, leu,
nceud borroméese met a fonctionner dans le seéslimaginaire Quand Lacan parle de
pétrification, il fait allusion au mythe de Médudent Freud, en 1922, avait déja établi un
parallele avec la castration. La téte de Médusergsurée de serpents et, a ce titre, symbolise
les énergies pulsionnelles, se manifestant audediimaginaire, nouant ainsi entre elles, les
images binaires appartenant au tronc commun. FKixeregard la téte de Méduse, c'est
prendre le risque de se noyer dans le labyrintBexdmages-miroir » sans ne jamais pouvoir
en sortir. Cela équivaut pour Lacan a la pétriliatde I'angoisse suscitée par le jeu
pulsionnel du stade démaginaire dont on n’arrive pas a s’arracher. Il verra dangece
représentation symbolique I'angoisse de castratisise a nu par un regard trop fixement
tourné sur le passé. Ne pas dépasser le jeu disgbqmel du stade dBmaginaire, c’est
comme batir a I'infini, les fondations d’'une maisdont on n’attaquerait jamais les murs.

Le mythe grec de la Méduse corrobore les propolsagan quand il fait réféerence a
« la pétrification de I'angoisse ». De méme, Juogsyenvoie a I'idée que, faute de se libérer
de la persona,aucun acces amoi n'est possible, encore moins 8oi pouvant symboliser
'image de Dieu ou celle de Zeus, comme il y etdusion dans ce mythe. C’est bien pour
avoir trop admiré sa chevelure, que cette jeurteel¢ femme, fille de Phorcys et de Céto,
nous dit le mythe, fut punie par la déesse Athéna pvoir profané son Temple en se laissant
séduire par Poséidon. La punition ne se fait pasate : elle est transformée en Gorgone aux
cheveux de serpents. Celui qui ne sait pas seraoestu regard de sa propre image,

28 | acan J.Séminaire X1V, La logique du fantasnséance du 10 mai 1967, inédit.
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s’enferme inévitablement dans le narcissisme le phsolu. La pétrification est alors au
rendez-vous et se transmet par le regard de l'agtiieest bien sir le regard ininterrompu de
SOi, sur Ssoi.

Peut-on échapper a la pétrification ? Sur les srdie Polydecte, Persée décapitera
Méduse la privant ainsi de ses capacités énergétigymbolisées par ses cheveux en forme
de serpents. Du sang jaillit, et en sortent delss nfants de Méduse et de Poséidon :
Chrysaor et le cheval ailé Pégase. On sait queehaipr, fut un grand guerrier au service de
Poséidon, tout comme I'est Krishna, ayant pour detnettoyer I'humanité par le déluge.
Quant a Pégase, il sauvera Persée en 'emmenasesuiles, puis rejoindra Zeus pour le
servir. Aprés de nombreuses aventures, qui rappetieles d’'Ulysse, Pégase retrouvera le
chemin de sa maison, &oides Maitres-cartiers, celui de Jung. Afin de récamspr Pégase
de ses loyaux services, Zeus le changera en clatistel terme du chemin initiatique, se
trouvant en lame XXlle monde

Mais les cheveux de Gorgone mettent en garde ceugegiaisseraient attirer par un
regard trop persistant, il existe un autre fermenia personne de Chrysaor qui se nomme
déluge. Chrysaor est au service de Poséidon qumemrde a la mer et aux énergies qu’elle
génere. En transmettant sa semence a Méduseaikilansmis la furie énergétique de la mer.
La pulsion «en furie » subliméimaginaire qui se pétrifie en Gorgone. Seule «la
décapitation » de cette pulsion, sera a méme deelitiPégase.

On ne peut pas ignorer les similitudes de langage ées propos de Lacan quand
celui-ci fait référence a sa topiquemaginaire-réel-symbolique. L'équation du second
degré peut fournir une représentation graphiquendde binaire psychique. Au méme titre,
nous irons visiter les racines que propose |'équatdu troisieme degré que nous
apparenterons au mode ternaire psychique. Les msmbraginaires ou invraisemblables
n‘ayant pas trouvés de solution au sein des Reelsyent étre envisagés sous I'angle du
refoulement évoqué par Freud, ou de I'angoissd_gean. Maid'imaginaire de Lacan c’est
aussilimaginaire des nombres complexes. Le mode binaire ne laisgssmatlautre solution en
dehors d’'une représentation double des racines miest changer de registre, des nombres
réels aux nombres imaginaires. Les solutions dons & invraisemblables », psychiquement,

de I'ordre du refoulement ou de I'angoisse.
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b) Mode ternaire et fonction du troisieme degré

Dans « Ars Magna », publié en 1545, le mathématidérome Cardan présente une
méthodé®® qui permet de résoudre les équations du troisiéegeé. Sans vouloir reprendre
dans le détail toute sa démonstration mathématiqaes retiendrons ceci : I'équation du
second degré proposait, dans le monde des noméets deux solutions, puis une racine
double et deux autres solutions appartenant auxbresmimaginaires ; celle du troisieme
degré offre dans tous les cas de figure du disnent] six solutions réelles et deux
appartenant aux nombres imaginaires. En pareilreass découvrons que la racine double
s’est effacée au profit de deux solutions distincet réelles et que, dans le cas d'un
discriminant négatif, au lieu de deux solutions gmaires, viennent se substituer trois
solutions réelles. Nous donnons une représentatmrcette équation du®3legré avec
I'équation x3 = 6x + 6 qui nous est donnée pardeaiimeyef’® (Planche XVIII, fig. 41). Cette
courbe n’est plus composée par une seule parabolene dans I'équation du second degre,
mais par une parabole yx2 et une hyperbole équilatére y = 6 x.6/

Le mode ternaire offre plus de solutions dans Imaoe des nombres réels que dans le
cas du binaire. La disparition de la racine doutdas renvoie a I'idée d’'un effacement de la
dualité binaire au profit d’'un plus grand nombresdutions dans le domaine deel. Les
deux solutions subsistant et appartenant au nooksecomplexes ou imaginaires peuvent
étre identifiées aux traces mnésiques en attentaaiiement. On peut également les identifier
al’ombre que Jung a imaginé en complément de structure@uEn pareil cad;Autre n’est
plus sollicité, puisque seulement active, en caelesolutions du Reéel, ce qui n'est plus vrai

en modalité ternaire.

29 Formules de Cardahitp:/fr.wikipedia.org/wiki/M%C3%A9thode_de_Cardan

2% Eriedelmeyer J.P.Une année de mathématique en.TpEésentée dans une perspective historique datau
de Bombelli, Internet, 1993.
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II) LE BINAIRE

Le nombre deux est symbole de la dualité, d’opmrsiet de multiplication. Il illustre
la croissance, la reproduction, et ouvre égaleresnportes a la différenciation. Les principes
male et femelle (yin et Yang) illustrent ce propbPsns I'Antiquité, il symbolisait la mere,
'arcane de la Papesse (lame I, tarot de Mar3eiiatagonisme, rivalité, lutte, combat, prise
de pouvoir résultent tous du nombre deux. Tout ¢cesfuopposé ou complémentaire se situe
dans la logique de ce nombre. Cette bipolaritéonetionne qu’en basculement d’elle-méme,
ne présentant que I'une ou l'autre face de sa ip@ldra symbolique africaine reprend a son
compte la logique binaire comme étant la loi fondatale de toute forme de vie sur la
planete. La nuit s’oppose au jour, le male a laefiéanle haut au bas, la droite a la gauche.
Laisser la psyché fonctionner en mode binaire revéetout catégoriser par contraires. Ce
mode de fonctionnement rend immuable le vivant spiiretrouve figé dans des rapports
antagonistes. Le deux est lié a lui-méme par desdoattractives ou répulsives qui devront
trouver leur résolution. La mere devra mettre ficedte relation, au risque d’étouffer son
enfant, dans une composante strictement duellgucempécherait la modalité ternaire de
construirele moi La quéte du trois, passe nécessairement, papiasdement de la modalité
binaire.

Le deux n’est pas une fin en soi, il est principeddplication des images, il représente
en biologie, une étape intermédiaire entre la ekl 'organe, dans la Fonction analytique,
entre le tronc commun (monde des images) et I'edmance (le réel de Lacan).Dans la
pensée judéo-chrétienne, le deux symbolise « lesbiet « le mal » qui pourraient étre trop
hativement comparés au yin et au yang du Tao chidais il n’en est rien, car Yin et yang
sont des forces en perpétuel mouvement qui, dasde extrémes, se mutent en leur
contraire. En revanche, « le bien » et « le maint des entités figées qui ne peuvent évoluer
gue dans la forme premiere qui leur est attrib&tgoourtant, « le bien » peut, comme nous
allons le voir, se transformer en mal, quand orrafe justement a vouloir éradiquer ce

dernier.
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A) L'HAINAMORATION

«Lacan, dans le Séminaire ¥it, reprenant la théorie d'Aristote, déclare que la
psychanalyse opére un renversement. En posant rsocipe d’Hainamoration, il crée un
alliage entre Amour et Haine. Il reprend du res&Hique d’Aristote. Mais ce dernier, s’est
inspiré d’Empédocle d’Agrigente, chez lequel finadet on retrouve le concept

d’Hainamoration »*'?

1) Amour/haine

Amour et haine sont des concepts qui apparaissgoitegnent liés, et comme
inséparables. Freud imagine pour I'enfant, le congthique de la femme, c’est le sein donné
au nouveau-né. Pour lui, caibjetest tout a la fois objet d’'amour et objet de hakbe.effet,
'enfant doit faire cette double expérience qui ldonnera, dans un premier temps,
satisfaction, et, dans un second temps, frustrathmant chaque tétée, I'enfant subit une
tension du fait de son désir, lié a un besoin ateptir du vide. Ce dernier n’est apaisé que
lorsqu’il téte le sein de sa mere. La jouissarostile cette baisse de tension chez I'enfant. La
frustration nait de I'insatisfaction de I'enfanha pouvoir tout prendre, cette part de vide non
comblée par la jouissance. C’est ainsi que laratish apparait comme fille de la jouissance,
la haine en tant que fille de I'amour. Le sein datl’'objet incestueuxa tout jamais perdu,
c’est Dasding L'objet du désir résulte de cette perte qui aurait pu étre évitée pa
'accaparation exhaustive d&bjet, ce qui bien sdr, est impossible. Alors que I'amou
cherche la plénitude de l'autre, la haine représemtite part perdue qui ne sera jamais
atteinte. Le couple «amour et haine » semble sestaore sur le principe des vases
communicants. En fait, la haine c’est ce qui redtece que l'amour n'a pas réussi a
s’approprier. De cette satisfaction utopique anf@ine, nait, dans l'esprit de Feu,
souverain-bienLe sevrage, en tous les cas la pertéalget, fait alors figure desouverain-
mal. De ces deux antagonistes, la psychanalyse cdegmial en tant que plénitude de I'étre,
comme l'appropriation pde moi(Jung) de notre part manquante.

De ce fait, 'absence de haine dans I'amour, neesajt pas I'apogée de I'amour, mais sa

disparition complete par la perte de son indispeleseontrepartie. Car vouloir le bien sans

271 | acan J.Séminaire 1V, la relation d’objeSeuil, 1956.
272 Causse, J. DLiens sociaux et liens symboliquesurs de Master 2, Approche psychanalytique, éhsité

Paul Valéry, Montpellier 3, 2007.
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le mal, la raison sans le tort, 'ordre sans le dafre, c’est montrer qu’on ne comprend rien
aux lois de l'univers ; c’est réver un ciel sansrée un yang sans yin, le positif sans le
négatif... Dire qu'une chose est bonne ou mauvareplsment parce qu’elle est ainsi a nos
yeux, revient a dire qu’il n’est rien qui ne sodspbon, ni rien qui ne soit pas mauvei$®
Ainsi, vouloir extirper le mal du bien ou encorédadu bien le seul et ultime but a atteindre,
c’est créer un déséquilibre manifeste entre lessliqui unissent ces deux constructions
psychiques. Selon la modalité Judéo-chrétiennbide est inhérent au mal, et inversement,
car ce sont des entités qui procedent d’'une méniteréc Dans la Chine ancienrie,Yinetle
Yangproposent une approche non diabolisée de ceswdenrs antagonistes qui ne peuvent
exister I'une sans l'autrd.e yin trop concentré se transforme ¥ang et réciproquement.
C’est pourquoi, respectant la tradition, le Chinégite de trop jouer sur ces entités
antagonistes, en se positionnant sur une valeenméidiaire, celle duide-médian

L’angoisse peut aussi provenir du résultat d’'unp forte concentration de notre désir sur
'une de ces forces. Le non aboutissement de de désére ce que Lacan nomifiabjet a.
Cette angoisse peut s’expliquer par le fait quedesx structures antagonistes du tronc
commun sont totalement dépendantes I'une de l'a@wpprimer I'une d’ entre elles, est
assimilable a une perte. L’angoisse peut proveaicatte peur de 'amputation de I'une de ses
fondations psychiques duelles, d’'ou naitra un aBlit déséquilibre psychique, se traduisant
par 'angoissel’objet arésulte de cette amputation et montre a quel flaest nécessaire, au
dela de sa phase physiologique normbimgginaire), de se défaire du mode binaire. Il est
également un fait que, dans le cas d’'Edipe, l'aatput de I'image du pére va également
produire de I'angoisse qui sera pour lui, sourcelékir : étre le pere.

Cette logique correspond a la loi des vides etpleims, a savoir : le vide ne peut se
satisfaire que par le plein et réciproquement. @diperchera a se remplir de sa partie
amputée, celle du male, dont il cherchera a re@olaspart manquante en se «substituant» au
pére, ce qu’il fera inconsciemment. Lacan, dansélinaire du 20 novembre 1963, montre
gue flirter avec cette source d’angoisse, c’eshgime le risque d’en révéler tous les arcanes,
ce que produit, nous l'avons vleffraction du symboliqueTrop approcher les limites
structurelles du tronc commun, c’est aussi prodiimeersion de la loi, source de la névrose
perverse. Voila un étonnant paradoxe : la soluoflangoisse extréme, se situe dans
'appropriation par le sujet, de sabjet du désirCela revient a porter sur le tréne celui que

'on a toujours fui, celui qui représent®bjet de nos persécutions et de nos angoisses.

23 Tchouang-Tseu XXlin La philosophie du TadCooper J.C., Ed. Dangles, 1980, p. 33.
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Devenir, a son tour, le despote, c’est a coupsréserver de sa tyrannie, qui, désormais, ne
vise plus que l'autre : Mais de son désir comme intéressé dans l'ordre alde, c'est la le
principe ou pétrifiant son angoisse, le perversistille comme tek’’* La pensée judéo-
chrétienne ne nous laisse pas d’autre choix queods approcher dangereusement alget

a qui, comme I'a également suggéré Lacan, est signehute : €ette structure du rapport
de l'angoisse au désir, cette double béance dut sujgobjet chu de lui, ou au-dela de
l'angoisse, il doit trouver son instrument, la fooo initiale de cet objet perdu sur lequel
insiste Freud, la est la faille qui ne nous permpat de traiter du désir dans I'immanence
logicienne »*"®

Comme lincite d’église »*"®

, vouloir a tout prix, extirper le mal, c’est dacstte
recherche absolue du bien, par inversion des \aléunergétiquesYfn et Yany faire
'expérience du mal absolu. On ne peut pas d’unagenfaire disparaitre le négatif sans
perdre la trace de l'image elle-méme. Pour le Taejsgénérer de tels déséquilibres sur le
plan environnemental, c’est altérer gravement iti@rie du cosmos et celle de la psyché qui
en est une émanation. C’'est assurément ouvrir lgsegpaux névroses et aux psychoses qui
apparaissent alors comme des pathologies du débégjui

Refuser de parcourir cette part d'ombre que relbaiget, c’est pratiquer « un tourner en
rond » qui confine a I'obsession et finit, au-dd&l'angoisse, par produire de la perversion.
Le Christ dans sa traversée du désert a été sautigentation, et a fait la rencontre avec
cette ombre qui I'a conduit en enfer. Dante enssigiait 'expérience, tout comme Apulée et
Ulysse dans leur long périple, ou encore tous aguixont levé le voile d’Isis, la déesse
égyptienne. Faire cette rencontre, c’est assurémmemnitrir a nous-mémes, puisque nous
forcons le mal dans nos images primordiales, foadatde notre psyché. L'enfer, le paradis,
la morale, le bien, le mal sont des notions alisBajui ne produisent aucun sens chez les
Taoistes. Ce sont toutes des aberrations néeéaltuie psychique occidentale. Tout comme
Freud, Lacan a percu tout le danger qui résidaisda fait de ne traiter cette derniere et
surtout ne I'analyser que sous l'angle du binditeus vivons le mal absolu pour vouloir ne
conserver que le bien absolu. Dans le Séminairg Ntan affirme qu’en s’approchant du

« souverain biem, le sujet s'approche dangereusement dawverain mab?’’ Mais Lacan

274 | acan J.].es noms du pér&éminaire du 20 novembre 1963.
275 [|hi

Ibid.
2% bid., «De la seule violence comme dimension & forcemgmsses de la logique, 14 Freud nous raméne au
cceur de ce quelque chose sur quoi fonder les loleses qui était pour lui l'illusion, qu'il appelaselon le mode
de son temps l'alibi, la Religion, que j'appelleagtia moi I'Eglise»
2’7 Lacan J.Séminaire 1V, la relation d’objeSeuil, 1956.
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ne croit pas au souverain bien »Bien et mal sont pour lui deux entités ambivaent
L’amour et la haine y sont maintenus en germe,tétr@nt liésLe concept d’hainamoration
prend alors toute sa valeur, la haine est contelams 'amour et réciproquement, c'dst
pathos Seule 4’église » entretient en nous cette disqualification psyalj nous empéchant
de profiter sainement sans la diaboliser, de @itee part de nous-mémes. Selon Freud, la
psyché doit se départir du mauvais et ne conseguete bon. linconscientjouera le réle de
déchetterie. Il y verra un mécanisme qu'il nommefoulement Pour lui, l'idéal pour
’lhomme, serait de tenir le mal a distance. Et sdmge le refoulement dont il parle illustre
d’avantage cette zone interdite pdiéglise », qui n’est en réalité que ce que Lacan nomme
I'Autre. Pour Jung, il s’agit dBombre, qui ne désigne pas le mal, mais moien devenir.
L’'ombrepeut structuref Autre ou desAutres,pouvant alors prendre le pouvoir $eimoi

Loin de tenir ce dernier a distance, nous devonsoatraire I'investir, afin de pouvoir le
dépasser dans un premier temps, puis nous en elé@fairs un second temps. C’est bien
d’ailleurs ce que propose Jung au travers du psoseslindividuation. Le refoulement
apparait donc comme la conséquence d’'une écritureahoutie, résultant d’'un rangement
psychique n'ayant pas dépassé le mode binaire.efait; I'objet a devient incontournable,
car indissociable dkobjet lui-méme. Ne pas affronter puis dépasser cetféééeaest créer
de I'angoisse pour cause d’'impasse.

Mélanie Klein a également travaillé sur cette thdséreud, oliobjet peut-étre percu
sous deux éclairages, I'un qui montre sa part ssbie, 'autre celle qui résiste et que je
n’obtiendrai jamais objet de satisfactigrobjet de jouissancet objet du fantasmeTout ce
qui se mettra en travers de I'enfant et de la nudenéendra castrateur debjet du désir
L’enfant haira ce rival qui lui résiste. C'est aigsie nait le complexe d’Oedipeur bon
pere» est un pére mort. L'enfant male devra se sulestiau pere qui fait obstacle a la
possession de la mére. Le schéma inverse peutgalse produire pére/amour, mére/haine.
La jalousie ou la haine a I'égard du parent de sgxmsé, ou encore I'amour ressenti pour le
parent de méme sexe sont dambivalences,pour reprendre un terme de Freud.
L’identification au parent de méme sexe et le fami@ apparaissent pour I'enfant, comme
seules issues possibles, s'il veut échapper a liasgaue la perte immeédiate kabjet du
désir lui impose. Pour Lacan, l'identification se prodait stade du miroir comme solution
réparatrice du fantasmeles conduites (de I'enfant) révélent avec éviddrambivalence
structurale, esclave identifiée au despote, acsuspectateur, séduit au séducter® Cela

2’8 acan J.Ecrits, «L'agressivité en psychanalyse Seuil, 1966, p. 113.
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conduira Lacan a imaginerl& phallus manquant de la femmeeprésentaritobjet du désir
pour la femme.

Mais si ce dernier semble se décliner en deux ®lgatagonistes haine/amour, cela ne
demeure qu’une vue de l'esprit, en ce sensl@iget lui-méme ne se présente pas a nous
sous cette double entité amour/haine, mais plutdaet qu’objet dont je ne peux me saisir en
tout ou partie. Cette partie non saisissable veestnscrire en moi au méme titre que l'autre
partie, en tant qobjet du désiet ici, selon la pensée judéo-chrétienne, objdiadee. Mais

il représente la part manquante de l'autre, dampiéte de plénitude et de réalisatiomutoi.

2) Une autre voie possible

Le mode binaire est responsable de la mzat@n duelle dd’'objet. Le manqu
d’alternative a d’autres solutions conduit la p®ctlans le processus d’individuati@nune
« calcification dda persona», chez Lacan, aune pétrification de I'angoisse.» C’est bier
reste ce qui les a tous deux amergspenser d'autres formes d'écritures m
dichotomisantes podiobjet. Lacan s’intéressera de trés pres a I'écriture ¢éend.e vide-
médian taoiste laisse toujours une troisieme vossiple. De ce faijans la pensée chinoi
I'objet peutétre percu sous trois éclairages ce qui est a atmn méme du principe terne
mis en avant par Francois ChengCe ternaire a une conséquence. Cela montre qut
chinois ont d’emblée essayé de dépasser le dualismaymit pu s’en tenir au yin et .
yang). La, leTao engendre I'Un. L'Un engendre le Deux. Le Dengemndre le TroisEt le
Trois engendre les « Dix mille » étres. Si n‘’exextaique le yin et le yangge monde sere
régi par ces deux entités qui s’opposent et quireent rester dans une opposition stér
En introduisant le souffle du Vide médian, toutrdie Le souffle du Vide médian a le
d’entrainer le yin et le yang en présence dansnaggssus d’interaction et de transformat
bénéfique pour I'un et pour l'autré’’® Lacan puisera entre autre les sources du conci
I'objet a dans le vide médian de Francois Chend.a ensée chinoise est donc ternair
non duelle, oscillant entre Yiat Yang, comme on a I'habitude de le supposer. [2a
systéme ternaire, qui implique le change continleeidemédian, par essence dynami
parce que lié aux souffle- en cela il est différent du Vide bouddhique déweé en Inde,-
est a méme deansformer les vides, qui sont autant d'états di@ééice ou de manque, en

état de devenir act¥*®*® Amour et haine ne trouvent plus place dans la logidu vid

29 Cheng F.Le souffle dans la pensée chinoiBetrait de la revue Saint Guillaume, 2009.
20 Cheng F.|e docteur Lacan au quotidiepropos recueillis par Judith Miller, I'’Ane n° 48991.
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médian. En effet, ce qui pourrait étre percu coneneal n’est en realité qu’ « un vicen
actif », pour reprendre lidée de Francois Cheng. Mamrples chinois, deux forc
s’opposent et sont a l'origine de la structuratiburelle de toute forme de vie et d'écritt
Afin de devenir source de procréation, ces deure®rdoivent trouveteur résolution e
libérant de I'espace lequel agira comme trait re@dir et régulateur des deux blocs pl
(Yin et Yang). Comme pour le couteau du boucherléc€onte chinois, chapitre consacr¢

ternaire), la solution naitra non pas du plein,snai vide.

3) Deux écritures duelles : Wagner et Kundera
La musique, la littérature, mettent parfois en kmaila carence de cette troisieme voie par
une écriture a deux facettes qui exprime simultamnes contraires et I'angoisse qui en

résulte.

a) Wagner

C'est I'exploit que réalise Richard Wagner au deison ceuvre lorsqu'il juxtapose des
écritures antagonistes. Daifisistan, tout comme dan&ohengrin, I'opéra s'ouvre sur un
prélude béati surun crescendoet un décrescendo(accélération du mouvement puis
décrochage); ce qui nous fait pénétrer d'emblée lgdacignat fiévreux de I'ceuvre. Par quatre
fois, sous I'emprise des violoncelles, s'élévénéamtedu philtre ou de I'aveusuivi du theme
du désir sur les boidar quatre fois, la chute s'opére sur l'accadotiant ddristan (theme
164¥%%. Jean Mistler écrira «Je préfére considérer ces premiéres mesures, nan pa
verticalement, mais horizontalement, et voir dams deux dessins chromatiques qui
divergent, I'un montant et l'autre descendant,dtjm du désir et de la séparati6h.» L'objet
s'exprime ici en deux mouvements conjugués et sam@s que sont l'accessiotiabjet et a
sa perte, ce dernier, représenfatijet du désir Il en résulte I'accord dissonant de Tristan ce
qui nous raméne aogomplexed'hainamorationpensé par Lacan :l'amour contient la
haine» et, ajoutons, ne pourra jamais s’en départipéasée duelle ne peut conduire qu’'a la
dramatisation des situations car elle conduit tag@ cette impasski bienqui bascule dans

le mal Jules Combarieu rapproche cette musique desgsales amants qui se séparent, dans

21 Mistler J., A Bayreuth avec Richard WagneBibliothéque des Guides Bleus, Librairie Hacheft®60
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la pieceHenri IV de Shakespeare :Nous sommes comme les deux planches de la bangque q
se disjoignent pour s'enfoncer chacune d'un cofférdnt de I'abime ?®* L'accord de
Tristan, crée une dissonance, s’ouvre alors legchizophrénique, véritable effondrement de
I'espace symbolique.

L'écriture musicale wagnérienne fait écho a Nidtesguand ce dernier lui adresse de
violentes critiques en l'accusant d'incarner lidda la décadence : Wagner était la
corruption totale; or Wagner était le courage, lalanté, la conviction dans la corruption..

.. «Si I'on imitait un tel godt, s'il devenait dominaiiten résulterait pour la musique le
danger de tous le plus grave : la totale dégénénese du sens du rythme, le chaos a la place
du rythme»®® Et d'ajouter : ®Richard Wagner a voulu un mouvement différent. Il a
bouleversé toutes les conditions physiologiquedadmusique. Nager, planer, au lieu de
marcher, de danser Mais il ne faisait qu'annoncer le changement dpuait succéder a
impasse du binaire. Son écriture musicale faiéalto a une autre écriture, sociétale celle-ci.
Elle témoignait de la décadence dans laquelle glaitgée I'Allemagne et aussi la totalité de
I'Europe en cette fin du XIX e siécle. Le basculemimcessant de I'opinion publique entre
les propositions de droite ou celles de gaucheammif qu’illustrer encore un peu plus
limpasse dans laquelle de tels comportements memgoient sans cesse. Pour Wagner, le
chaos qui touchait 'Europe provenait d’un désir adfgpassement qui ne trouvait pas sa
résolution. Quand tout a été dispersé a outramres, gue jamais aucun retour a l'unité ne se
réalise, s’installent alors des écritures incoht®n D’'un point de vue politique, la
multiplicité des partis affaiblit le jeu des antaggies mais n'y substitue pas une solution
efficace. Il en est de méme pour I'écriture psyakiqui, se perdant dans les images-miroirs,
nous maintient au stade tienaginaire et nous perd dara matrice

Hitler reprendra a son compte la logique de la ceddelle que le lui aura inspiré
Wagner. Mais au-dela de la cadence recouvrée, ipnogoque pas un dépassement de
I'écriture binaire, il en produit le renversement qonduit a I'état de névrose perverse. Cette
derniere expression s’applique alors aussi biedomaine psychique que sociétal. Au travers
de son écriture musicale, Wagner témoigne de cetthérence. Mais non seulement il a le
courage de mettre a nu ce mécanisme insidieux, eraiplus il en donne la solution.
Musicalement parlant, la décadence appelle la caden, d'une certaine maniére quasi
physiologique, cette vérité peut s'appliquer adgidue politique, économique, sociétale.
Mais la « mise au pas » n’est pas suffisante,rdléait que réguler un systéme qui avait lui-

235hakespeardjenri IV, seconde partie, acte Ill, scéne I, in fine.
ZNietzschele cas WagneiTextes de Giogio Colli et Mazzino Montinari, NGallimard, 1974, p. 65.

225



méme échappé a la physiologie binaire. Wagnerdeava, la solution se situe bien au-dela,
dans la forme artistique et tout ce qu’elle évoguealela du seul aspect conflictuelladjet.

Mais la base nécessaire a pareille réalisationsséeeun préalable qui est celui d’un binaire
actif. Ce dernier ne peut I'étre que sous I'empdaee pulsion suffisamment concentrée.
Dans le cas de dilution de la force et donc de laign, aucun dépassement n’est possible.
S’installe alors « la crise » que I'on peut constddé&comme une pathologie du binaire. Elle
s’exprime sur le plan musical par une dissonanaelesplan psychique par un effondrement

du trait symbolique.

b) Kundera

La relation d’amour, maniére occidentale, apparaihme vouée a l'impasse que lui
impose le mode binaire. Kundera dans son ouvrdijeseutenable |égéreté de 'étré®en
fait, sans le savoir, la démonstration. Son persgmmnaasculin, Tomas, est amoureux de deux
femmes Tereza, sa femme légitime et Sabina, saassét La ou il verra lourdeur dans
Tereza, il verra lIégéreté dans Sabina. La prenm&sane la fidélité et la seconde, l'infidélité
et la trahison. Tomas balance entre deux étatshpesslourdeur ou légereté de I'étre. Mais
lui, il voudra vivre les deuobjetsdans un méme temps (femme et maitresse), son keésir,
lourdeur et I'objet de son désir, la |égereté. Clien du reste du c6té de la lourdeur que son
choix se portera méme s’il le fait avec regret utgh par manque de courage. Le titre du
livre confirme bien cette idée, « I'insoutenablgdéete de I'étre », ce qu'’il aurait voulu, « étre
léger » mais bjetqu’il ne pourra investir, car pour lui, trop louadporter. En pareil cas, seule
la jalousie sera & méme de combler ce déficit dstigsement. Kundera ne cache pas ce désir
d’investir I'objet du désirqu’il décrit en tant que voix du vide qui attireenvolte : <«Celui
qui veut continuellement s’élever doit s’attendravair un jour le vertige ? Qu’est-ce que le
vertige ? La peur de tomber ? Mais pourquoi avoogsle vertige sur un belvédere pourvu
d’'un solide garde-fou ? Le vertige c’est autre ahogie la peur de tomber. C’est la voix du
vide au-dessous de nous qui nous attire et nousGémyvle désir de chute dont nous nous
défendons ensuite avec effsoPar cette phrase, Kundera exprime qu’en amour mawsns
pas d’autre choix que celui de nous libérer sarssec&le ce qui nous rassure pour visiter
'autre part de nous-mémes, qui nous attire inéXeraent et vertigineusement vers la chute.
Nulle visite n’est possible en dehors de cellesnds deux pdles antagonistes. Telle une
malédiction, ces deux forces incontournables s’eppbet chacune exige sa part de victoire.

285 Kundera'insoutenable légéreté de I'étréolio 2077, Maury-Imprimeur, 45330 Malesherbe302, p.93.
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Mais ici, aucurvide-médiam’interviendra qui réconciliera ce qui s’affrorge nous.

Cette voie nous attire et nous envodte, car elé8t@ux seuls impératifs ddin et du
Yangchinoisa I'exclusion de la troisieme voie, celle dide-médianCes deux force¥in et
Yang sont régies par les seules lois de l'attractiondetla répulsion. Les démocraties
occidentales suivent cette méme logique, ce quilwibiheurs gouvernements a basculer sans
cesse d’'un pdle vers un autre. Mais en fait, coremseiggere Kundera dans son ouvrage, les
choix resteront les mémes, ils iront du coté deladeur, jamais du coté de la lIégéreté. Par
conséquent, sous le joug du binaire, les condpiésques comme les conduites amoureuses
suivent une méme prédestination, celle de I'impasseée au chaos.

Le chaos témoigne de I'échec de la pensée occldaqiand celle-ci, atteint les limites de
son écriture. Voila qui, déja, annongait un gramdléversementle Souverain-bierallait
basculer dange Souverain-malDe cette inversion, nait le nazisme qui est ifém de
'ombre, celle del’Autre, cette part inavouée de nous-mémes qui, trop lomugerustrée, est
allé dire tout ce qu’elle avait en elle, de refoulé renié, de sale, de non avoué. Nietzsche en
a beaucoup voulu & Wagner de se livrer a cet atugapparaissait comme dangereux. Il le
voyait lui-méme comme incarnantla< corruption totale » allusion faite ici auSouverain-
mal. Mais en fait il ne faisait que témoigner de l@atience d’'une civilisation qui n'arrivait
pas a se remettre pleinement en cause. Par sauaugiggner illustrait la noirceur de 'ame
européenne de cette fin du XIXe siécle en méme tegugssa rédemption. Mais seule
I'ceuvre pouvait étre mise en cause par Nietzsche Vgagner, qui ne se faisait que le porte-
voix d'une situation politique, économique et hun@ai ayant atteint ses limites
d’entendement. De cette situation, inextricabléllbit chercher les causes a la source méme
de notre structure psychique, ce que fit Nietzahe@noncant le modele judéo-chrétien et la
Civilisation occidentale qui, depuis Platon selam, Iporte en elle tous les fruits de la
décadence. Nous pouvons voir dans ce discourseatedde une accusation a I'encontre de la
pensée duelle qui ne peut conduire, dans sa fomuetigelle psychique, qu’a l'inversion de

la loi, a la perversion.
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B) LA PERVERSION : UNE IMPASSE du BINAIRE

1) Une définition

Nous visiterons essentiellement deux personnaggrigjues autour de la conférence
et de I'ouvragé® d’Elizabeth Roudinesco, consacrés a la pervers@ities de Rais et Hitler.
En quoi ces deux personnages furent-ils perverisdiSpeut-on déterminer les causes de
cette perversion ? S'il y a eu renversement, a quahent celui-ci s’est-il produit, et pour
guelles raisons ? Répondre a ces questions c’dfiiene@ évidence un mécanisme structure
qui préside a la construction et aussi a I'expogssie la perversion. Nous nous intéresserons
a I'enfance de Gilles de Rais, puis a celle d’'Hipyeur lesquels et dans les deux cas nous
trouverons des signes cliniques similaires faisamjours suites a des violences physiques et
psychiques : abandon, trahison, humiliation, mdaipan et un profond sentiment d’iniquité.

Comme le souligne Elisabeth Roudinesco lors de aw#érence, les perversions
sexuelles ont intéressé de nombreux chercheurscouvai@s, comme Georges Bataille,
Michel Foucault ou Sigmund Freud, mais personngaitgamais encore écrit I'histoire des
pervers. Or, c’est bien a partir de personnagesdee Gilles de Rais, Sade ou encore le
commissaire Javert de Victor Hugo que I'on peutnieux appréhender ces comportements
dits pervers. L’histoire nous livre bien d’autresemples qui viennent tous corroborer la
réalité méme de la nature perverse, I'expressionaltrés grande cruauté envers les autres.
Mais cette derniere ne fait que traduire une ceiaut moins aussi importante que celle-ci
dont elle est la cause. Un « Rudolf HosBleck-fuhrera Dachau sous le troisieme Reich, n’a
rien a envier a un « Thomas de Torquemada », prengeisiteur en Espagne de la Sainte
Eglise catholique. Le pervers se manifeste pamaoutl le peut, qu’il soit militaire comme
Gilles de Rais ou fonctionnaire comme H6ss ou Jdavan encore, religieux comme
Torquemada.

Parler de la perversion, c’est avant tout, en doane définition la plus juste possible,
a condition toutefois d’apporter des nuances entimmae ceux ou de celles qui traitent du
sujet. Pour la psychanalyse, la perversion représant étape logique et normale de
I'évolution psychique mais aussi un trouble pathmjog chez l'adulte. Au siécle dernier,
alors que Krafft-Ebing listait sans aucun soucinité, un catalogue de cas cliniques, Freud

opérait une réelle psychogenéese des perversionsle@eer mettra en évidence l'aspect
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normal de la perversion, notamment dans la seguafifantine gerverse polymorphe. II
traitera a ce sujet le cas du petit H&hst celui de la jeune perverse homosexd®|leleux
cas qui seront du reste repris par Lacan dans éomingire consacré a la relation d’objat
Pour Freud, la perversion joue un rble majeur siret pour le développement de la
sexualite.

Sous son aspect religieux, la perversion prend tooge autre coloration puisque
représentant une des manifestations « du mal sota&té quant a elle, pour ce qui est de la
définition des comportements pervers, s’en esbotogjtenue au discours moral. Ce dernier
est bien sir relatif, il dépend des époques, dpmes politiques et religieux, et des pratiques
sociales qui pouvaient autrefois étre considérémanme perverses et sont aujourd’hui
admises.

Comme le souligne Elisabeth Roudinesco dans soragey perversidii® vient du
latin, perversio,(participe passpervertere)et signifieretourner, renverser, puis elle précise
que le mot perversion prendra rapidement un sejmapé puisque selon le Littré, la
perversion, c’'est te changement du bien en mal Au XIXe siécle la perversion était
considérée comme un mal congénital qui affectaitristincts et donc « pervertissait » le sens
moral. Il faudra attendre la deuxiéme moitié du XI¥iecle pour que s’articule un discours
des perversions sexuelles autour de la pensée yhhigge francais Valentin Magnan.
Quoigu’il en soit, Elisabeth Roudinesco pose unestijoe essentielle au commence la

perversion et qui sont les perver®
2) Deux cas de perversion les fondements

a) Gilles de Rais
Le cas de Gilles de Rais est suffisamment évocatewette représentation du mal,
pour gu’un regard soit porté sur sa vie personnafla d'y discerner pour le moins, le ou les
mobiles profonds qui ont présidé a sa perversitisabeth Roudinesco s’appuie sur les
travaux de Huysmans et surtout sur ceux de Gedsgeslle™, ce dernier s'étant passionné

pour ce criminel et infanticide du Moyen-age. C'estpleine guerre de cent ans (1337-1453)

%7 Freud S.Analyse d’'une phobie chez un gargon de cing 989.

28 Freyd S.Psychogénése d’'un cas d’homosexualité fémjniaz0.

29 | acan J.Le Séminaire, Livre IV, La relation d'obje¢De Hans-le-fétiche & Léonard en mireir Ed. Le
Seuil, Paris, 1994,

290 «Forgé & partir du latin perversio, le substantifperversion » apparait entre 1308 et 1444. Quand a
I'adjectif pervers, il est attesté en 1190 et dérie perversitas et de perversus, participe passpetvetere :
retourner, renverser, inverser, mais aussi érodérégler, commettre des extravagance®. 11.

1 Bataille G.,Le procés de Gilles de Rai&uvres complétes, X, Ed. Gallimard, 1987.
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gue Gilles de Rais voit le jour dans « la tour ecirdu Chateau de Champtocé. Il sera éleve
par son grand-pére Jean de Craon. En 1415, aldkrsepit 11 ans, la méme année, il perdra
sa mere, puis son pere, Guy de Laval éventré paanglier. De ces deux évenements, Gilles
dat ressentir un profond désarroi qui se transfoanmapidement en un sentiment d’abandon,
voire de trahison. Rien désormais ne le protégglag de la violence de son grand-pére,
Jean de Craon, Seigneur de Suze, homme violeguea’ignorait le pére de Gilles, lequel
avait établi un testament qui désignait son codgian Tournemine de la Hunaudaye en
gualité de tuteur pour le cas ou surviendrait uénéwment facheux. Mais ses dispositions
testamentaires ne furent pas respectées et le §gillas dut subir la tyrannie et les violences
d'un grand-pére qui ne témoignait aucun respeet lfdgard de son personnel, pas plus qu'a
celui de son petit-fils. Ce dernier fut élevé, dut@ persécuté, durant toute son adolescence
par un homme introverti, tyrannique, avare et datewr. Comme le souligne Elisabeth
Roudinesco, &illes de Rais fut initié au crime des I'age de@ans par ce féroce éducateur
qui avait tant pleuré la perte de son fils uniqgambé a Azincourt>**?

Ce n’est qu'aprés plusieurs tentatives de fiargsitlu jeune Gilles, gu’enfin Jean de
Craon trouvera pour son « protégé » la perle rardaepersonne de sa jeune cousine,
Catherine de Thouars, fille de Milet et de BéatdeeMontjean. Ce mariage choisi et décidée
par Jean de Craon répondait a des intéréts finangigsque la dot de la jeune Catherine était
composée de pas moins de huit chateaux dont Téggugonfolens et Pouzauges. Gilles de
Rais faisait ici I'expérience de la manipulationi gudu aussi vraisemblablement s’exercer au
travers des mots et des actes vécus au quotidierpeOt aisément imaginer que Jean de
Craon rendait responsable (inconsciemment) som fdstiGilles, de la mort de son fils tant
aimé, ce qu'’il a pu lui faire comprendre verbalement

Culpabiliser I'enfant en le rendant coupable demlart de ses parents, ou de l'un
d’entre eux, voila qui apparait comme le fin dudala manipulation perverse. Il est commun
de voir que les enfants, victimes de leurs parbotgreaux, subissent des persécutions qui
sont a la fois physiques et psychiques. Réduirddi@ a néant, le briser par des coups ou le
rabaissant devant les autres, le supprimer chamureun peu plus en lui administrant les
poisons de I'humiliation, devient son pain quotidié est I'enfant non désiré, venu au monde
par erreur, il doit disparaitre. Tout sera fait pgu’il retourne au néant. Des lors, I'enfant est

un pou, une vermine (expressions qu’Hitler utiisérl’encontre des Juifs) qui doivent étre
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éliminés puisque symbolisant alors «le mal ». Supgr le mal se réalisera soit par voie
directe (le meurtre physique), soit indirecte, legs®r au suicide (le meurtre psychique).

De ces manipulations qui entretiennent chez I'entar@ lente agonie psychique, il
résultera une double nécessité. La premiere seta,lpi, de se sauver lui-méme apres avoir
échappé a son ou ses bourreaux ; la seconde sede sopurir, soit de ne plus étre. Il peut
encore s’investir dans la quéte d’'une cause, grangessible et purificatrice, qui sera pour
lui, le seul et 'unique moyen d’échapper a son k @tve », ce qui le conduira a travestir son
objet du désienfaux objet d’amourCe dernier, apparaitra comme celui de la grandsec:
la France d’abord, puis Jeanne d’Arc ensuite pallescde Rais, I'Allemagne pour Hitler.
Torquemada n’échappera pas non plus a cette logigisgiu’il poursuivra la quéte de la
purification de I'Eglise par I'éradication des htgées.

Apres le déces de son épouse, Jean de Craon épduse de Sille. De cette union,
Gilles de Rais aura une petite fille, Marie, dontsait peu de choses. Ce n’est qu’'apres le
décés de son grand-pére Jean de Craon, surverudevembre 1432, qu’enfin, Gilles de

Rais pourra donner a sa vie toute sa démesure.

» Premiére période : Gilles de Rais et la carriere ritaire

Pour reprendre une expression de l'historienne BMo@innaio, «illes de Rais est
malade dans un monde malade, démesuré dans un remodssih Gilles de Rais, dans un
premier temps, investira sabjet du désirobjet de hainegen tant que militaire. Libérer la
France de I'envahisseur anglais deviendra sa greawgtee. La France se cherche, les Anglais
sont partout. Charles VIl attend son trbne, dansayaume ravagé par les guerres et la
famine. Gilles de Rais guerroie sur les champsaldailte, ce qui va canaliser sa violence et,
d’'une certaine maniére, satisfaire son grand-péréayait poussé a embrasser la carriere des
armes. Il est reconnu par ses pairs comme un \aaleguerrier, mais il est également réputé
pour le sadisme inhumain qu’il déploie a I'égar@ gesonniers anglais qui tombent entre ses
mains. Fasciné par la violence des champs de leataipeut s’adonner, sans mesure, a son
plaisir favori : faire souffrir les autres. Cettaujssance par le mal, il en profite et en abuse
sous le couvert d’'une reconnaissance militaire,lgjusert de prétexte afin de commettre les
pires exactions, inspirées par sa part d'ombresMast la guerre, et Gilles de Rais n'aura
pas besoin de faire montre d'imagination afin ddass ses sombres passions. Ses victimes
s’offrent & lui, ce sont les soldats anglais. Bm'sera pas de méme, lorsqu’aprés la guerre |l

connaitra l'oisiveté, ce qui I'obligera alors alreccher lui-méme ses propres victimes.
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» Deuxiéme période rencontre avec Jeanne d’Arc

En 1429, il rejoint Jeanne d’Arc, a qui il prétaimforte contre les Anglais au siege
d’'Orléans. Pour ce couple de guerre, la victoiteaale. Gilles est alors promu Maréchal de
France par Charles VII, titre qui lui vaut 'honmele porter les fleurs de lys sur son blason. I
voue une véritable admiration et une passion sing&urla Pucelle qu'il soutiendra et
respectera jusqu’a sa mort. Lorsqu’elle fut cayrér les Anglais, il proposa méme de payer
sa rancon. Voyait-il en elle la sceur qu’'il n'avads eue ? Ou bien Jeanne incarnait-elle cette
meére qui I'avait abandonné si cruellement au joegsdn grand-pere ? Pour Gilles, elle
apparaissait commaun objet d’amour et devenait ainsi pour lui, un complément
indispensable, la substance affective qui garamtisen équilibre psychique. Gilles s’engagea
dans ce tandem qui revétait un caractére tout fditapolitique, militaire et finalement
psychologique. De fait, cette proximité vécue agpteé la femme libératrice d’'une France a
I'agonie, ne pouvait que le marquer, car elle inadr« le souverain bies. Pendant qu’il était
aupres d’elle, sa perversion resta inopéranteail én militaire dur et violent, rien de plus. Il
ne tuait, ni ne violait pas plus qu’il n’était pasnen ces temps dévoyeés.

Et peut-étre aurait-il pu échapper a la triste rem&e que I'avenir lui réservait si
Jeanne n’avait pas connu une fin aussi tragiquiée Baisonniére par les Anglais, accusée
d’hérésie et de sorcellerie, elle fut abandonngeQtarles VII, ellela Pucelle,qui selon
I'expression méme d’Elisabeth RoudineS¢o«avait restauré la puissance monarchique
francaise » En 1431, désavouée par sa famille d’armes, puigdenfin sous les yeux d’'une
foule apparemment indifférente, il dut vivre cegtamt comme une nouvelle injustice imposée
par les « Cieux ». A cette injustice, s’ajoutaeallu déces de son grand pere en 1432. Ces
deux événements ne pouvaient que renforcer chezsduihaine de l'autre, envers une
humanité gu'’il jugera coupable de faiblesse, cétblesse qu’il avait connu enfant et a
laguelle il n’avait survécu qu’en devenant, lui-ng&nun pur produit de I'abomination au

service de I'abomination.

» Troisieme période :« la béte » est libérée
« La béte » est alors libérée et les crimes comaergndugeé lors de son proces, Gilles
de Rais avoua avoir assassiné, avec l'aide deesesabmplices, Henriet Griard et Poitou son
chambrier, entre 1432 et 1440, des dizaines d’enf&@# premiére victime est Jean Jeudon,

apprenti tanneur agé de douze ans qui sera envogigéseau sous un prétexte fallacieux mais
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dont il ne reviendra jamais. Puis, ce sera le theirJeannot Roussin, et de bien d’autres
encore. Le sort réservé a ces malheureux enfahtatese : sodomie, sévices corporels,
humiliations en tout genre. C’est lors de ses mpdéen subira deux, que Gilles et ses
complices feront le récit de leurs macabres aétvitDans son ouvragé Elisabeth
Roudinesco donne des détails sordides de leuresrim Il (Gilles de Rais), découpait les
corps, arrachait les organes, les cceurs notamnsédertuant a les sodomiser au moment de
leur agonie. Souvent pris de fureur, il saisissaih membre en érection, pour le frotter contre
les ventres meurtris.» Il sera alors reconnu homosexuel, perverti, pbie, prédateur
sexuel et nécrophile. Selon Monica Ginnai®a<double nature le pousse a vivre un cote
mystique, éclairé, diurne qui le porte a une foirtoentée et belligueuse. Son c6té Barbe
Bleue est en revanche obscur, nocturne, sadiquesstminel et monstruewx?®® Gilles de
Rais sera condamné le 23 octobre 1440 par la ¢aile et pendu deux jours aprés, soit neuf
ans apres la mort de Jeanne d’Arc.

Pour comprendre de tels comportements, il fautééerer a I'attitude étrange qu'il
adopta durant son dernier procés, a savoir voséiver son ame de tout péché. Aux badauds
qui assistaient a son proces, il conseilla de sdasase leurs enfants désceuvrés, au risque de
les voir tomber a la merci de sadiques. Il pridéuwDouvertement et il demanda a 'assistance,
ce gu’elle fit, de prier avec lui et de chantersag®ur sa rédemption. Etait-il alors hypocrite ?
Avait-il conscience de toute I'ambiguité de sonsgamce ? On ne le sait. Toutefois, il est
vraisemblable qu’il a obéi a un double impératieiui de se solutionner lui-méme, en tant
gue victime de son grand-pere, ce qu'’il a tentéatle avant 1431, mort de Jeanne, puis apres
1431, d'y renoncer en commettant lirréparable.t€eatate, signe chez Gilles, le point
d’inversion de sa perversion : pénétrer sa nathsewre, et lui donner enfin la parole. Voila
ce a quoi tout pervers doit réver, invesibjet du désirqui est celui de la haine. Nous
touchons, ici, a ce que Lacan nomme « la pétriioade 'angoisse » qui donne alors, cours a
la névrose perverse. Pour Jung, cette inversiondpu@e coloration similaire qui y voit un
retour aa personanon résolue, ce que nous avons nommeé « calcditaléla persona»

Gilles ouvre alors en grand les portes de tougefeslements afin qu’ils produisent
un maximum de détritus en lui, et autour de luirelhdait ainsi tous les coups recus qu'il
destinait & ceux qui I'avaient abandonné et tiakicette maniére, lui, Gilles de Rais, souillait
le nom de sa famille et la mémoire de son grand;pitaréchal de France, il souillait la
Noblesse francaise et son roi Charles VII, Chrégefin, en assassinant des enfants, il s’en

294 bid. p. 40.
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prenait directement a Dieu et a la Création. Inbbpae sauver son unité retrouvée en la
personne de Jeanne, il se devait de détruire ledBldde qu'il fit, entrainant avec lui, dans le
chaos boueux de ses extravagances, tous cewaygaidht placé la, au sommet de lui-méme
et de sa perversion: Jean de Craon, Charles VIDietu. «Anéantir I'humain dans

I'hommé®® », selon I'expression d’Elisabeth Roudinesco, /il quéte de Gilles de Rais.

b) Hitler

Hitler nait le 20 avril 1889 a Braunau en Autricpetite ville située sur la frontiere
austro-bavaroise. Alois Hitler, son pére, de singolelonnier, avait réussi a embrasser, avec
beaucoup de difficultés, la carriere de douanieeut trois femmes dont les deux premieres
moururent de la tuberculose. C’est avec la troisielara Polzl, qu’il eut cing enfants :
Gustav, Ida, Adolf, Edmund et Paula, seule cettaidiee survécut avec Adolf, a ses freres et
sceurs. C’était un homme de volonté, certainemers intelligent, ce qui lui permit
d’atteindre tardivement dans son existence, les guil s’était fixés. «es portraits d’Alois
Schicklgruber-Hitler qui ont été conservés nous tmar un homme trapu, quelque peu
corpulent dans son uniforme vert des douanes, awex épaisse chevelure foncée, des
pommettes saillantes, des sourcils en broussdillene belle moustache. D’allure il semble
hargneux, comme un adjudant de l'ancienne écolgalisait pour assoiffé d’instruction,
scrupuleux dans son service et exceptionnelleméwndres et coléreux a la maison. De
plusieurs affirmations de son fils devenu célélore peut déduire que ce dernier le craignit
plus qu'il ne I'aimat. Ses femmes durent toujowisdbéir aveuglément™’ Il acheta une
ferme & Hafeld alors qu’Adolf avait 6 ans a peiaee fagon pour lui de renouer avec ses
ancétres terriens. A la suite d’'un déménagementx das plus tard, a Lambach en Haute-
Autriche, Adolf, agé de huit ans, changea d’écBlgs, en 1898, la famille s’installa a Linz.
«Aux yeux des paysans et des artisans de Leondiégit un homme (Alois) de beaucoup
d’expérience qui en savait plus que les autres.sMa racontait aussi qu'il était sévere et
souvent horriblement brutal & la maison et on phag secretement sa jeune femme
prématurément usée. De plus en plus les soiréésubdrge se prolongeaient jusqu’a des
heures tardives. De plus en plus le vieil hommalsthait a boire plus qu’en pouvait le
supporter son age et sa santé. Que de fois la meérgéte ne dut-elle pas envoyer le petit

Adolf, alors &gé de dix ou onze ans, chercher soB B Bien souvent, I'enfant le trouva ivre
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dans la salle enfumée d'un café. C’est alors duiilfallait implorer : « Pere, il faut rentrer,
viens... », Il devait souvent insister durant uneid®guare, jusqu’a ce que le vieux cédat en se
répandant en injures et rentrat chez lui en titulya@ntravers les rues silencieuses du village
au bras de son trés jeune fi{&’®

A onze ans, Adolf voulait devenir artiste peintBes maitres d’école considérerent
gu'’il avait du talent. Mais son pére voulait quen dils embrasse comme lui, la carriere de
fonctionnaire des douanes. Il lui fit visiter lensee des douanes de Linz. A la suite de quoi,
Adolph annonca carrément a son pere qu’il ne sgnaiais fonctionnaire : ke vieux réagit
par des explosions de colere et de brutalité. Adetkista dans son réve et devint paresseux
et négligeant, pour essayer de faire comprendrera @ re qu’il était inutile de le laisser
dans une école secondaire. Un dur conflit en réset le garcon, qui n'avait jamais
beaucoup aimé son pére, se prit & le hsit° Les dons d'’Adolf pour le dessin et
I'architecture paraissaient évidents. Mais les rajgpavec son pére devinrent de plus en plus
tendus et particuliéerement durs pour le jeune AdelPour ce pére si dur, mais pourtant si
ambitieux, les derniéres années ne durent étranmples ni agréables. Méme les coups de
baton ne servaient plus a rien. Adolf Hitler aviaitdans Karl May que 'homme fort devait
subir I'iniquité sans mot dire et, un jour que spére lui administrait une fois de plus une
correction tandis que la mére suivait avec effroirigee la porte I'explosion de colére du
vieux, il resta muet. Il rapporta ensuite a sa mqteil avait recu trente-huit coups sans
broncher »*® Il est clair qu'arrivé a Linz, Adolf avait perdaut intérét pour I'école. Il avait
compris que, pour son pere, c’était un moyen alefl son égo et de le voir réussir la ou lui
avait mis tant trimé. Il était loin le temps oudd\¥f, agé de huit ans, alors qu’il était enfant de
coeur et servait la messe a Lambach, avait conreemiblant de paradis. Un monstre vivait
déja en lui, un monstre qui n'avait pas la parolaisnqui un jour la prendrait si les
événements lui devenaient favorables. La violernpsigue et morale que son pere lui avait
infligée allait devenir son lourd fardeau. Quandaamere, elle lui procura jusqu’a sa mort,
autant gu’elle le put, de modestes revenus. Maigilgarda d’elle que le souvenir d’'une
femme faible de caractére et surtout, d'une merengws’était jamais portée a son secours
guand son peére le maltraitait. Il en conserva ut dentiment d’abandon et de trahison. Sa

mere s’éteignit le 21 décembre 1907. Il avait 18 ansa jeune sceur Paula, onze ans.
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« Envers et contre tous les désenchantements, edlé awné son fils avec passion. Sans
doute le voyait-elle promis a faire de grandes elses®*

Faire de grandes choses, voila qui campe les lsés problématique perverse de
Hitler. Il partit pour Vienne en 1907 et y restasqu’en février 1912. Cette période marque sa
vie artistique qu’il consacra au dessin et a latpee. Ensuite, il s’installa a Munich. Il
montra également des aptitudes pour l'architeatiorg il révait, déja, enfant. Il est du reste
frappant de constater que sa peinture était consb@gPlanche XXI, fig. 45, 46, et 47). Ses
sujets de ses tableaux étaient surtout des paysagde maisons. Il s’intéressait également
aux animaux et aux portraits. Sa peinture étahlierien couleur et en précision, au point
gu’Arthur Rosenberg, idéologue du parti nazi, déclakLes aquarelles de Hitler révélent un
talent naturel, un sens de I'essentiel et un doonpncé pour le dessin Mais Hitler ne
semblait pas tirer une quelconque gloriole de ¢entade peintre comme semblerait en
témoigner cette déclaration qu’il fit en juin 1933%s d’'une interview dans le journal culturel
« Kunst dem Volke ». Il y déclarait : ke fait d'avoir peint des tableaux pour pouvoir
survivre ne veut pas dire gu’ils sont maintenargneis d'étre exposés a la « Haus der
Deutschen Kunst (Maison de I'Art allemand]) était conscient qu’il n'avait pas le talenud’
Rudolf Von Alt, peintre autrichien (1812-1905) oncere d’'un Adolf Ziegler ou d’'un Carl
Von Spitzweg (1808-1888), tous deux, peintres adleds, dont il admirait les aquarelles et
les peintures. Il est vrai qu’en 1937, Hitler avdidutres préoccupations que celles de la
peinture qu’il avait, par ailleurs, abandonnée deplusieurs années. On verra que, des 1933,

il abordera une nouvelle approche de la peintude dtarchitecture.

* Premiére période:Hitler imitateur du classicisme (avant 1933)

Cette premiere période, que l'on peut limiter a 393émontre la pauvreté
réactionnaire de la peinture de Hitler. Rosenbégjalera d’ailleurs fes godts de Hitler en
matiere de peinture sont typiquement petit bourgexii ses aquarelles montrent a satiété
jusqu’a I'écceurement® En revanche, son ceuvre dartiste s'inscrit finaemdans le
classicisme de la continuité, tant pour la peinfywe pour I'architecture du moins pendant
toute sa période pré politique. Hitler était nigphi moins qu’un artiste classique et c’est ce
gue vers quoi sa vie aurait dd tendre si elle ntgas subi les distorsions de la perversion qui
se manifesterent exclusivement au travers de stnitecture. Il abordera cette derniere sous

'angle de la mégalomanie (Planche XXI, fig. 48ralméme qu'il était passé a l'acte avec

301 pid., p. 28.
302 http://schikelgruber.net/hitlerF.html.
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tous ses fantasmes jusque la restés cachés. Tmuted®vers 1936, sous l'effet de la pression
politique et sociale et avec I'enthousiasme queirgesventions oratoires produisaient sur le
peuple allemand. Pour Hitler, la reconnaissanci é&tdin au rendez-vous. Il était enfin vu
par I'Allemagne en qui il voyait un péere symboligqidaitra alors de cette reconnaissance, la
pulsion nécessaire qui allait, plus tard, activer sructure perverse. Désormais, le
changement n’apparaitra pas dans l'innovation ehdae troisieme voie, mais se bornera a
visiter I'autre partie de lui-méme, sa partie d’amblLe facteur « poussée », au seinlale
pulsion décrite par Freud, lui en donnera les moyens. €@w@ par Hitler depuis sa plus
tendre enfance, cette pulsion produira au seinadesgché une formidable surtension. Cette
derniére produira un véritable déluge qui surdinemeera ses schémas psychiques et qui,
dans un premier temps se manifestera sous l'argla dnégalomanie. Cette pathologie se
retrouve fréequemment, méme en démocratie, cheaimgerhommes politiques. On leur a
laissé trop de pouvoir, et ce pouvoir agit alorsmoge un poison qui pervertit leur
personnalité. Sous la pression de I'angoi$ebjet du désirremonte en surface entrainant
I'inévitable renversement, que Lacan nomme « pédtibn de I'angoisse ». La perversion est

alors au rendez-vous.

* Deuxieme période : Hitler et le néoclassicisme owa Imégalomanie(apres
1933)

Hitler et son architecte Speer (1905-1981) tragailht a une « méga architecture », un
travail grossi a la loupe, augmenté en volume, maise proposait rien de novateur. Berlin
deviendrait Germania, capitale de la planéte. $anguration était prévue pour les années
50. Située en plein cceur de la capitale au croiseme deux grands boulevards orientés
nord-sud et est-ouest, a l'identique d’'un templ®am, une halle gigantesque de 320 metres
de haut vouée au culte du Fuhrer, pouvait abrB@0Q0 personnes. Le Stade olympique ainsi
gue la gare de Zoologisher Garten, furent inaugemé$s936 et ouvrent encore leurs portes au
public. Mais c’est a Nuremberg, ville des congres du pagtie furent imaginées les
architectures les plus incroyables et notammedatRalais des Congres (Kongresshalle) qui
fut commencé en 1935, d'aprés les plans destaoteés Ludwig et Franz Ruff, qui avaient
pris comme modele le colisée de Rome. Ce batiemefer & cheval mesurant 270 m sur 260
m, était congu pour recevoir 50 000 spectateurauedit été utilisé une fois par an, pour les
grands discours de Hitler. Les travaux du «plus grachantier du monde» ayant été
interrompus en 1939, le batiment resta inacheagec sa facade en granit et ses murs

intérieurs en brique, le Palais des congres estedpmple du caractere monumental et
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écrasant de I'architecture nazie qu'on a appeléeHitecture de la terreurs**® Selon Speer,
les constructions architecturales du Troisieme HRedevaient, méme a I'état de ruine,
conserver toute leur beauté. Speer faisait bierabusion aux vestiges qui subsistaient des
grands Empires grecs ou romains. Son architecteverdit « le Temple nazi ». Elle devait
étre théatrale, symbolique et pédagogique, c'dateavanter la grandeur de I'Allemagne
nazie pendant mille ans au moins, comme Hitler ltavaaginé. Il confia a Speer tous les
grands travaux de la nation allemande. Tous deyosérent « une architecture nazie » qui
devait, selon Hitler, supplanter I'architecture cematrice d’une bourgeoisie décadente, mais
on était déja en 1936. Il était évident que Hitlervoulait plus donner de lui cette image de
'Allemand soumis a la tradition, il voulait devenie plus en plus grand car il devait
désormais incarner le changement. Son ceuvre arthidée le prouve, le changement se fit
dans la continuité, mais au travers de sa mégal@ndinn’était pas toutefois le seul a
manifester les signes cliniques de la perversiafih du XIXe siécle fut marquée par la
venue de lindustrialisation qui, elle aussi, nesd& que reproduire dans le gigantisme, le

travail artisanal.

 Hitler, Art nouveau, Art abstrait
Hitler aurait bien eu du mal a mettre en ceuvre age@einture le style de I'Art
nouveau. Il connaissait les limites de son arsailait qu’il ne pouvait pas rivaliser avec les
grands peintres classiques de son temps. C'estauteautre peinture qui, pourtant, allait
inquiéter Hitler, car elle incarnait le vrai changent, une peinture qui, comme la musique de
Wagner, annoncait la venue d’'un autre monde. TeuKIXe siecle avait travaillé a la
libération du classicisme mais c'est au travers’dg Nouveauqu’elle se réalisa. Cette
nouvelle expression artistique se manifestait jp&récriture contestataire qui bouleversait les
codes jusqu’alors établis. L'imitation ne suffisgius, elle ne faisait que stigmatiser les
angoisses de cette Europe du XIXe siecle. Et biest ce que fit Hitler a la téte du parti nazi,
c'est-a-dire stigmatiser les angoisses de cettem@gne vaincue, humiliée et bafouée aux
yeux des autres peuples. Le Néo-classicisme qunasifestera dans l'architecture nazie
apparaitra comme un moyen d’évasion, mais ne seréadité qu’une imitation travestie sous
les effets de la mégalomanie. A cette épodaet abstrait apparait comme I'antidote du

dictat de la parole nazie. Les peintres russesyrliahis et Nathalie Gontcharova, en furent

303 Hamdouch N., Ennachachibi 3.’architecture nazie toujours omniprésente & Beriolle & son passé
http://www.batiweb.com.
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les précurseurs, entre 1906 et 1911. Mais, c'estlfaky’® que I'on désignera comme pére
fondateur de cet art qu'il fit découvrir en Allenmsg des 1910. Des lors, I'Art abstrait
représentait pour I'ame individuelle et 'ame séeida troisieme voie. En leur évitant ainsi
« la pétrification de I'angoisse », on échappdd perversion. Or Hitler voulait se nourrir de
'angoisse des autres pour échapper a la sienneeprioprt abstrait se dressait devant lui. Il
fallait I'éliminer. Michel Ragof’ dans son ouvrage : « Origines du développemeititide
abstrait », cite Michel Seuphor (1901-1999), de @ nom Ferdinand Louis Berckelaers,
peintre et critique d’art« J'appelle art abstrait tout art qui ne contientcun rappel, aucune
eévocation de la réalité observée, que cette réalttié, ou ne soit pas le point de départ de
I'artiste. » L’abstraction devenait le maitre mot pour cetafure. Mais elle s'imposait aussi
comme une volonté a vouloir changer d’'un systénsgafique et social) ne proposant plus
aucun avenir. Produire de I'abstraction, c’étagsalia facon d’échapper au mode binaire qui
s’était institutionnalisé a tous les niveaux destxiété. « Le virus psychique » en avait
contaminé toutes les strates, tant sur le plaraketipolitigue et méme jusqu’au domaine de
la science et des arts. Rart abstrait, Kandinsky offrait a tous, le moyen de reprendne u
nouveau souffle, pause indispensable a la venuee dhoisieme voix. C’était d’'une certaine
maniere, le moyen d’échapper a la voix trop présettpressante du Fuhrer. Pour Sébille
Auch, « L'art abstrait est ce qui reste aprés que la vassit retirée»*°° et depuis 1910, il
n'y avait plus rien a ajouter. Tout avait été thyyt ce qu’il ne fallait pas dire ou faire, l'avai
été durant toute la deuxieme moitié du XIXe sieéClans toute I'Europe centrale, le terrain
propice a lacte pervers était déja préparé dedarsgtemps, probablement depuis
I'occupation par les troupes napoléoniennes, destAllemands avaient tant souffert. En
pareil cas, certains artistes, comme RKiéeKandinsky ou Braque, ont refusé cette logique

394 Kandinsky V., (1866-1944), artiste, peintre et aggur. Kandinsky nait & Moscou dans une familléeai
apprend l'Allemand avec sa grand-mére et s’insariles cours de piano et de violoncelle. Il apprendr
également le dessin. Bien qu’ayant soutenu unetbasdroit, il renonce en 1895 a une chaire d’'gnseit a
I'Université de Moscou et s’expatrie a Munich ow, sein de l'association Phalanx, il se déclareméime
professeur. Il fera la rencontre avec une arti®abrielle Minter qui deviendra sa compagne et $tera
jusqu’en 1914. lls entreprennent de nombreux voyageEurope et en Afrique du Nord puis s'instalkeRaris
en 1906. Mais c’est de retour en Allemagne en 1§08 commencera sa véritable carriere de peintre qui
jusqu’alors était réduite a celle d'un peintre assique ». Devenue de plus en plus abstraite seredezauvera
sa pleine maturation apreés une parenthese paddéscdu de 1914 a 1921. Installé a Munich avec smuse
Nina, Walter Gropius, directeur de I'Ecole du Baushdui confiera un poste d’enseignant qu'il conseav
jusqu’en 1933 ou déchu de sa nationalité allemaadmée en 1927, il devra quitter I'Allemagne. Apukgrpuis
citoyen francais en 1939, il ménera une vie « dorsnonde » jusqu’en 1944,

305 Ragon M. L'aventure de l'art abstraitRobert Laffont, Paris, 1956, p. 19.

308 Auch S.,D’une perte irrémédiableEd. Galgal, 2007.

307 Klee P. (1879-1940), peintre allemand naturaliséss® le lendemain de sa mo@t’est en 1900 qu'il
s'inscrira a I'’Académie des Beaux-arts de Munichqetl y fera la rencontre de Kandinsky. Klee pebé
plusieurs ouvrages sur la peinture combze théorie de l'art modern@u confession créatrice et Poémes
(traduite en Francais par Armel Guerne dans Aqigsradt dessins, Delpire, 1959). Musicien et poktee
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obsessionnelle qui ne s’exprimait plus par le s@isrpar sa seule vibratiohlart abstrait
témoigne de la fragilité de la parole. Il est ldevinécessaire pour que naisse enfin l'autre
parole, non celle qui contredit la précédente, malke qui supplante et abolit les contraires.
L'art abstrait est comparable avide-médiartaoiste, il prépare le terrain a ce qui doit venir
Mais la troisieme voie n’était pas inscrite a I'arditu jour du Fuhrer. Ce nouvel art qu'il
considérait comme décadent, devait I'effrayer. Miaigétait ni capable de se I'approprier en
tant que peintre, encore moins de l'accepter ert tpare « dirigeant politique contre
révolutionnaire.» Hitler ne fonctionnait que damsseul sens, celui de I'enchainement a sa
perversion. Il ne pouvait pas laisser vivre unéetekeinture qui allait a I'encontre de ses
pulsions et, par la suite, de sa politique. Il déxldonc la guerre kBart abstrait qui ne
pouvait qu’'étre dégénéré, et donc dangereux pourelgple allemand et pour ses projets
personnels. C’est ainsi que Klee et Kandinsky, desendésirables et ce, dés 1933, durent
quitter I'Allemagne, le premier accusé de « bolétée culturel », et le second suite a la

fermeture du Bauhaus a Munich par les nazis.

3) Les facteurs déclenchant Trahison, humiliation, abandon et manipulation

Tragiqgue dénouement pour ces hommes, victimes wis lgroches, des contextes
économiques ou politiques enclins aux déséquiljbjmas comme Gilles de Rais ou encore
Hitler, trouveront refuge dans I'anéantissemeniieftacement de tout ce gu'ils ont fait ou
ete. Cette inversion sadiennelddoi se retrouve chez d’autres individus qui, tout@nglde
I'histoire, se sont rendus tristement célebresl@ans crimes. Freud voyait, dans la sexualité
perverse, I'expression d’une sexualité bestialeipive et archaique qui, ne subissait aucune
censure, toutdoi étant abolie. Pour lui, k& perversion apparait comme un déni de la
castration avec fixation & la sexualité enfantffie» Il considérait «ue tout étre humain
était habité par le crime, le sexe, la transgressita folie, la négativité, la passion,
I'’égarement, I'inversion etc.» 3°° Il pensait également que, dans chaque étre humsstait
un champ de prédisposition a la déviance et queéecaier était le fruit d’une histoire
appartenant en propre & chacun de nous. A l'inyeEisabeth Roudinesco précis&
« Cliniqguement, elle est (la perversion), une struetpsychique, on ne nait pas pervers, on le

devient en héritant d'une histoire singuliere et lediive ou se mélent éducation,

consacra une grande partie de sa vie a I'enseigrmeghé la pédagogie. Un musée, « le Zentrum Phad K a
Berne, lui est consacré depuis 2005 ou plus de d8Gs tableaux sont exposés au public.

308 | id. p. 105.

309 Roudinesco E« La part obscure de nous-mémes, une histoire deegs »,Ed. Albin Michel, Bibliothéque
Idées, 2007, p. 105.

319 pid. p. 106.
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identifications inconscientes, traumatismes divers: Mais le monde est livré a nos sens
comme pure illusion. Lacan qualifiera cette réafigdlucinatoire dmpossible or pour lui,
l'impossible c’est le réef'’. En reprenant les propos de Roudinesco et les denzepts
edictés par Freud et Lacan « structure psychiquesed» on constate que la perversion
apparait comme une entité structurelle a part mntiePar ailleurs, Elisabeth
Roudinesco souligne également au sujet des gémogats : « .l'effrayante normalité dont
ils font preuve est bien le symptdome, non pas dpergersion au sens clinique du terme
(sexuelle schizoide ou autre), mais d’'une adhéaion systéme pervers qui synthétise, a lui
tout seul, 'ensemble de toutes les perversionsiples »**? « Devant Gilles et son grand-
pére, écrit Bataille, il est possible de songer abmtalités nazies *'° Elisabeth
Roudinesco analyse le cas de Rudolf Hoss, commanidaoamp d’Auschwitz. Ce dernier,
lors de son proces et contrairement aux hautstdiges nazis qui établiront leur stratégie de
défense sur le déni de leurs actes, assumera,raraice, cette part maudite inscrite en lui
depuis sa plus tendre enfance. C’est de cetteawigordide qu’il puisera I'essence méme de
sa realité de tortionnaire nazi. Lors de son proeea l'instar de Gilles de Rais, il témoignera
a grand renfort de détails de ses crimes, sansrendes signes du moindre regret a I'égard de
ses victimes. Il prétendra mémegue les victimes sont les seules responsables ute le
extermination» *'* La perversion n’est donc pas seulement le fruiiad#érive humaine, elle

est aussi le fruit de la dérive sociale, économigoétique et professionnelle.

» Eradiquer la faiblesse

Eradiquer la faiblesse qui est toujours du cotéadei, c’est le but que poursuivront
Gilles de Rais et Hitledes qu’ils seront rentrés dans leur phase perverseffet, enfants, ils
avaient eux, résistés a la violence bravant patfaigorité du « pére » comme l'avait fait
Hitler a plusieurs reprises. lls considérent quexcqui ne résistent pas et font preuve de
faiblesse ne méritent pas de vivre. C’est exactemaertigle que suivirent, sous le troisieme
Reich, les SS symbolisant I'apologie de la pereersPour reprendre les termes d’Elisabeth
Roudinesco, Hoss fut élevépar un pére violent, d’'une rigidité effroyable pdar une mére
stupide »**> S’appuyant sur I'autobiographie de Hoss, Robentiliei inventera une enfance

diabolisée par le pére, ce que fera égalementelmutlorman Mailer avec le cas Hitler. Le

31 acan J.Séminaire X1V, la logique du fantasrmé, mai 1967.

312 Roudinesco E« La part obscure de nous-mémes, une histoire deegs »,Ed. Albin Michel, Bibliothéque
Idées, 2007, p. 139.

33 bid., p. 37.

314 bid. p. 148.

313 bid. p. 149.
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décor de l'impossible est alors dresse, structuramtsein duréel, sa part perverse. Le
contexte social, politique, économique fera leeekt Guerre de cent ans servira de prétexte
a Gilles de Rais qui pourra, dans un premier terepprimer pleinement sa violence a
'encontre des Anglais. Pas de quartier pour ledagslqui tombent entre ses mains, pas de
faiblesse en ce bas monde, car elle est coupabléédude soi et, a ce titre, doit étre
sanctionnée par la peine capitale. Révéler auxefaiteurs faiblesses, c’est ce a quoi
s’appliqueront Gilles de Rais, Hoss ou Hitler.fdsont subir a leurs victimes tous les registres

de I'humiliation qu’ils ont eux-mémes subis durtmite leur enfance.

* L’humiliation

Apres la mort de Jeanne d’Arc, le 30 mai 1431, &Silde Rais manifestera sa
perversion a son plus haut degré a I'égard deese®$ victimes en les humiliant avant de les
assassiner. L’humiliation représente I'arme prinigpdu pervers. D’une certaine maniere,
Gilles de Rais a retourné contre d’autres enfargie arme qu’on avait dirigée sur lui,
enfant. Hitler fera de méme avec les Juifs. Il meéin place une stratégie de I'humiliation
visant a les spolier progressivement de leurs sidw@tla vie quotidienne, comme par exemple,
I'interdiction faite aux femmes de porter des talomauts, puis de chaussures de ville,

l'interdiction faite aux hommes de conduire dedwas et, par la suite, d’en posséder.

» Le point d’'inversion chez Gilles de Rais activation de la perversion

Le 30 mai 1431 représente pour Gilles de Rais Ietmbinversion, un basculement
qui 'engage a ne plus canaliser sa colére suradalies, ce quéa loi lui autorisait a faire
(prétexte de la guerre), mais, désormais, a lgatisur des enfants comme nous venons de le
voir. Jusqu’en 1431, sous le couvert de son st#umilitaire, Gilles de Rais n’ayant pas
encore manifesté sa perversion, se livrait tousefaix pires violences sur les prisonniers
anglais. Il ressentira la mort de Jeanne commesupeEme injustice. Il sera alors précipité
dans linversion dda loi, et sa perversion, jusqu’alors inhibée, s’en trouvera activée.
L’inversion se produit lorsque tous les facteurs apt présidé a la structuration perverse de
I'enfant sont de nouveaux réunis et actives. Qaandss, il n’est, lui, qu’'un maillon da loi,
le simple rejeton d’'un monde qui, a la fois, lecfae et le dépasse. Pour ce qui est de Hitler, il
est sa proprioi, il est devenua loi. Avant 1936, I'Allemagne et de nombreux pays eaens
avaient atteint un point de non retour qui plagiisormaideur moi culturel, ethnique et
moral sur le méme plan que celui de la perversion. Lellament s’était fait tout seul, Hitler

n'avait pas eu besoin de s’appropieeioi, la loi était venue a lui. Se substituef@bjet du
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désir, c’est le fou pari du pervers. Trop d’amour effal@x amour provoquent la haine, seule

alternative possible qu’autorise la pensée occalent

» Eradiquer « le mal », « le bien » ou la race pure

La perversion est une pathologie de la penséerbidadéo-chrétienne. Si ce n'est le
bien ce ne peut étre que le mal, seule alternaigsible qui s’imposait déja au Moyen-age,
dans l'esprit malade de Torquemada, lorsqu’il t@ituses victimes au nom de Dieu et de
I'Inquisition, fille de la tres Sainte mere 'EgiisEt encore au siecle dernier, pour Hitler, les
Juifs représentaient le mal absolu comme en témosgs écrits du 16 septembre 1919 :
« L’antisémitisme, fondé sur des motifs purementirpemtaux, trouvera son expression
ultime sous forme de pogroms. L’antisémitisme sklaaison doit, lui, conduire au combat
législatif contre les privileges des Juifs et diffénation de ces priviléges... Son but ultime
(celui de I'antisémitisme) doit, immuablement, &téimination des Juifs en général*'®

Quelgues mois plus tard, il ajouteral.e<Juif qui apporte avec lui la démocratie a pout b

%1% Hitler, Samtliche Aufzeichnungen 1905-192dités par Eberhard Jackel et Axel Kuhn, Stutt§@80, Doc
61, p. 88 et suiv., cité par G. Miedzianagora etl@er, Objectif exterminationFrison Roche Edition, 1994,
p. 13. La derniére phrase est, dans sa versiomalggallemande: « Sein letzes Ziel aber muss utekbar die
Entferrung der Juden Uberhaupt sein ». Nous await « Entfernung » par « élimination ». Il nagt pas
nécessairement d’'une élimination qui signifie leurtre. De fagon rigoureuse, « Entfernung » déslgrait de

« se débarrasser de ». On rend ce sens en frgvegaig suppression » ou « éloignement » qui rendeait
compte du caractére potentiellement meurtrier dtj mais aussi « élimination ». Si, dans ce textd 99, on
ne peut avoir I'assurance que I'« Entfernung » dléfs signifie pour Hitler leur éliminatiophysique on a au
moins un exemple précoce ou Hitler utilise le vextmntfernen » dans le méme sens que « vernich@esavoir

« annihiler ». Dans une lettre & un sympathisatéeddu 3 juillet 1920, Hitler écrit: « Je ne peepnocher au
bacille de la tuberculose d’agir d’'une fagon qgnéfie la destruction d’étres humains mais la \@@iple bacille
lui-méme; je n’en suis pas moins obligé et justtfié conduire une bataille contre la tuberculosarmmhilant
(vernichten sa cause, parce que mon existence en dépendisisumilliers d’années, le Juif est devenu une
tuberculose raciale qui affecte de nombreux peuplescombattre signifie I'éliminerefitfernen. » (lettre
d’Hitler a Konstantin Hierl, HitlerSamtliche Aufzeichnungen 1905-192dités par Eberhard Jackel et Axel
Kuhn, Stuttgart 1980, cité par Peter Longeriche Unwritten Order. Hitler's Role in the Final $tibn,
Tempus, 2001, p. 22). Himmler a également utilssgdrbe « entfernen » a I'occasion d’'une companagstre
les Juifs et les poux, d’'une facon qui ne laissm@! aucun doute sur ce que I'« Entfernung » diés Jouvait
signifier. Le 24 avril 1943, Himmler s’exprimait wint des SS et leur tenait le discours suivant:ex lva de
I'antisémitisme comme de I'épouillage. Eliminer [esux ne reléve pas d’'une conception du moieigt keine
Weltanschauungsfrage, dalR man die Lalse en)fe@iest une question de propreté. De la méme manié
exactement, I'antisémitisme n'a pas été pour naesquestion de conception du monde, mais une quesé
propreté qui sera bientét réglée. Nous n'auronstbieplus de poux. » (Bradley F. Smith et Agne®&terson,
Heinrich Himmler Geheimreden 1933 bis 19450pylaén Verlag, 1974, p. 200-201). La métaphta® poux
donne son sens a « entfernen »: on n'« éloignes»lgm poux, on les élimine. Physiquement. Enfirfaut
rappeler que dans un discours du 26 mai 1944 €itaition compléte a cette date et note 33), Hiksrlare avoir

« entfernte » les Juifs, dans un contexte qui resdaplanelaucuneambiguité sur le fait, qu'a cette occasion,
cette « élimination » signifie I'assassinat coliecDn ne prétendra pas que I'utilisation hitlénende 1919
signifie nécessairement une élimination physiquaisnelle porte en elle cetmossibilité On remarquera en
complément que le troisieme chapitre de I'ouvrageberhard JackelHitlers WeltanshchauungDeutsches
Verlag-Anstalt, 1991), est intitulé « Die Entfergurder Juden », traduit dans I'édition francaisditlér
Idéologue Gallimard, Tel, 1995) par « L’élimination desfgub.
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ultime de dominer les peuples. Par conséquentjife cette sangsue, doit étre exterm{dér
Jude als Blutengel muR ausgerottet werpen’

Hitler n’échappera pas a cette logiqgue manichégeneouloir transformer le mal en
bien, et pour avoir voulu I'éradiquer, de sombrgsmhéme, et I'Allemagne avec, dans le mal
absolu. Le 6 avril 1920, il déclarera lors d’'un@mén du parti nazi (NSDAP) : Mous
n'avons aucune intention d’étre des antisémites im@ntaux désireux de susciter des
pogroms mais nos coeurs sont remplis d’une détetimmanexorable d’attaquer le mal a sa
base et de I'extirper de sa racine a ses brancResir atteindre notre but, tous les moyens
seront justifiés, méme si nous devons nous alliec e diable»*'® Ainsi le 8 février 1921,
dans levVolkische Beobachtell, met en avant son besoin de vengeance, une s&angejui est
le signe avant coureur de I'acte perversDe«la haine, de la haine brilante — c’est ce que
nous voulons déverser dans les ames de nos milliert®mpatriotes allemands, jusqu’a ce
gue s’embrase en Allemagne la flamme de coleraous vengera des corrupteurs de notre
nation»*'° Tout comme Gilles de Rais, Hitler aspire & un mapaiéait, idyllique, exempt de
« sangsue et de pouk?’ ou, selon la pensée occidentale, le mal n’exiagequ n’existe plus.
propre, de redonner de la cadence a ce qui eshdel@cadent, de remettre de l'ordre, car
avant eux, il n’y avait que corruption, pour repienle mot de Hitler.

Avant eux, régnait le mal. Pas étonnant en paasil gue Gilles de Rais voit en Jeanne
d’Arc un signe de la providence. Jeanne, c’est puleelle », elle est vierge, pure de toute
souillure. C’est Dieu qui I'a mise sur son chenitas étonnant non plus que le Flhrer se soit
inspiré des mythes anciens allemands qui symbadllsepureté du peuple Aryen. Ces deux
hommes étaient alors investis d’'une mission : salikemme de la décadence dans un
monde qu’ils auraient purifié de tout péché. Fortcdde conviction Hitler prbnera en effet
« la race pure ».

Personne n'a jamais soustrait Gilles de Rais eleHiénfants, a la violence de
« l'autre » (pére ou grand-pere), violence physiquepsychique. Cette derniére ne pouvait
leur donner du monde, dans lequel ils ont baigrslelér plus tendre enfance, qu’'une image

de laideur. Quelle chance, pour un pervers, de poewfin consacrer sa vie au sauvetage de

317 Fac-similé des notes prises par Hitler dans WeMaser, Hitlers Briefe und Notizen. Sein Weltbild in
handschriftlichen DokumenteStocker, 2002, p. 238. Transcription en allemalpid,, p. 239. Nous reprenons

la traduction proposée par Pierre-André Taguie#f, Judéophobie des Modernes. Des Lumiéres au Jihad
mondial Odile Jacob, 2008, p. 224.

318 Hitler, Samtliche Aufzeichnunge905-1924, op. cit., doc. 91, cité par Peter Loiefein The Unwritten

Order, Hitler's Role in the Final Solutigempus, 2001, p. 21.

319 Cité par Gerald Fleminggitler et la solution finale Commentaire/Julliard, 1988, p. 35.

320 Hitler, Samtliche Aufzeichnungen 1905-19@4dité par Eberhard Jéackel et Axel Kuhn, Stuttg@ao0.
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lautre. C’est ce que feront Gilles de Rais powr feancais soumis par les Anglais, et Hitler
pour les Allemands devenus selon lui, esclaves gaghitalisme juif ». C’est bien dans cette
dynamique que tous deux se sont positionnés, l'ulitairement, l'autre politiquement,
pendant leurs premiéres années de « regne ». Mdais pervers n’est pas encore au rendez-

vous, il demeure sous-jacent a leurs actes.

» Les sources politiques et historiques de la pervaos sociale allemande

Comme le souligne Elisabeth Roudinesco, nous lI'sveno dans les chapitres
précédents, rien n'arrive par hasard : la perversien’lhomme trouve ses origines dans
I'histoire de sa vie. Il en est de méme des natgqunisréent leur propregel, au sens lacanien
du terme, en puisant également leurs ferments @urcas de leur histoire. Il faut remonter au
traité de Versailles du 28 juin 1919, qui scellait paix baclée entre I’Allemagne et les pays
alliés, pour comprendre quel était le contextetigpie, économique, social et surtout moral,
dans lequel furent plongés les Allemands avant 1B3&id Lloyd George (Royaume-Uni),
Vittorio Orlando (ltalie), Georges Clemenceau (Egnet Thomas W. Wilson (Etats-Unis),
furent les instigateurs de ce traité qu'ils étanlir a I'insu de tout représentant de
I'Allemagne. Clémenceau frappa d’'une main de feghgitant humilier le plus possible une
Allemagne qu’il jugeait coupable d’étre modérédholque et monarchiste. Abattre I'empire
Austro-hongrois devint alors son fer de lance. Céese prix quéde Tigreimposerasa loiau
détriment de I'équilibre de I'Europe. A I'encontdes Allemands, le traité fut signé dans la
galerie des glaces du Chateau de Versailles, drb#méme ou fut fondé 'Empire allemand
le 18 janvier 1871. Ce fut 14, leur premiere grahdmiliation. Les termes de ce traité étaient
excessivement durs pour I'Allemagne, qui perdrauitiéme de son territoire, un dixieme de
sa population et qui sera soumise a des limitatdmsouveraineté également humiliantes :
perte de I'Alsace et de la Lorraine restituée Rriance, perte des villes d'Eupen et Malmédy
au profit de la Belgique, perte de ses coloniesalfres au profit de la France, de la Grande
Bretagne et de I'Union africaine. Par ailleursrii@e est réduite a 100.000 soldats de métier,
l'artillerie lourde, les cuirassés, les avions $aint désormais interdits. Le gouvernement
allemand doit endosser la responsabilité totale adéclenchement de cette premiéere guerre
mondiale. L’'ex-Empereur Guillaume Il doit étre Bvaux autorités alliées afin d’étre jugé en
tant que criminel de guerre. Ce sont enfin 269iands de marks or qui seront exigés de
'Allemagne en tant que réparation, montant exariitqui avait pourtant été limité a 70
milliards par la commission des experts. L’Allemagmréera a son towa « contre lok et

elle le fit politiquement. Elle institua en 1920,ndaun premier temps, le parti national
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socialiste des travailleurs allemands (Le NSDAP WNationalsozialistische Deutsche
Arbeiterpartei),dans un deuxiéme temps, le parti nazi lequel ery ¥88roupera 63% des
fonctionnaires allemands qui en étaient membres.

L’Allemagne, bien avant Hitler et ce, depuis latéalu 28 juin 1919, était entrée dans
sa phase deré-perversion Elle en avait subi toutes les stimulations canmastiques et, la
principale, cette humiliation que le traité de \&lies et la main de fer de Clémenceau
imposaient a I'Allemagne. Les Allemands se senti@mandonnés par la classe politique
dirigeante qui, pour eux, avait vendu l'Allemagnexaduifs et aux capitalistes. A
’humiliation vinrent s’ajouter 'abandon et la ligon, ainsi qu’un profond sentiment de
manipulation du Peuple allemand. « Le virus perwveasait frappé I'Allemagne, inoculé par
Clémenceau, « pére » politique sans pitié aucuitkerh’avait plus qu’a prendre le train en
marche, ce qu’il fit. Le nazisme devenait une énpiblitique en soi : « la démocratie de la

perversion.»

* Les libérateurs
Durant toutes ses années de victoire de chef degyititler accomplissait son destin :

libérer I'Allemagne, puis I'Europe des corrupteugslles de Rais avec Jeanne d’Arc avait fait
la méme chose cing siecles plus tot : libérer EnEe des envahisseurs anglais et le 17 juillet
1429, Jeanne fait sacrer & Reims Charles Vllediétard, Roi de France. Sa mission est alors
accomplie. Quant & Hitler, c’est avec la signatled’armistice du 22 juin 1940, qui marquait
la capitulation de la France devant I'Allemagneieagu’il accomplira a son tour sa propre
mission. Cette notion de batard joue un réle imgrdrau sein de la physiologie perverse, car
elle caractérise le rejet de I'enfant non désiréasdee qu’il est ou ce gu'il fait. C’est parce
gu’on doutait de la légitimité royale de Charles,\glu’on le qualifia de batard. La chose est
différente pour Gilles de Rais et Hitler : en effetans leur cas, eux, n'avaient pas bénéficié
de la reconnaissance paternelle. De la méme mati®llemagne sera considérée, comme
batarde par 'Europe, et de ce fait, reléguée ag tie mauvais €léves. On ne lui laissa alors
gu’'une issue : disparaitre. Aprés 1945, les Aliéttront tout en ceuvre pour « effacer » le
peuple allemand. D’une part, ils dresseront le deuBerlin, mur de la honte qui divisera la
nation, d’autre part, ils les ameéneront a une ookt de non violence par le biais d’'une
politique de culpabilisation. Les Allemands d’apmsgerre devenaient ainsi les héritiers des
exactions du peuple allemand d'avant 1944 et aitoe tdevaient en assumer toute la
responsabilité.
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* Le point d’inversion chez Hitler : activation de la perversion

Pour Gilles de Rais le point d’'inversion se prodeijour de la mort de Jeanne d’Arc,
le 30 mai 1431, soit deux ans aprés le couronnede@harles VII. Pour Hitler, ce point se
situe vraisemblablement le 31 juillet 1940, jourletprésident américain Roosevelt, sortant
de sa neutralité, accorda son appui a ChurchilirediAllemagne nazie, soit un mois apres la
signature de l'armistice avec la France. Bien qéendleterre ait déclaré la guerre a
I'Allemagne le 3 septembre 1939, Hitler, lui, gatd&spoir d’'une négociation de paix avec
les Anglais gu’il qualifiait de « cousins ». Celai Isemblait d’autant plus plausible que
Chamberlain, premier ministre de la Grande-Bretagia@s sa politique d’apaisement vis a
vis de I'Allemagne, lui avait permis d’annexer, riggion tchécoslovaque des Sudétes. On
reprocha par la suite a Chamberlain ces accordsueéch de 1938.

Le 10 mai 1940, Chamberlain démissionne du gouveené et Churchill lui succede.
Ce jour la constitue également un signal pour Hjlasqu'il envoie ses troupes a I'assaut de
la Belgique, du Luxembourg, de Pays-Bas et de #mda. Il s’en suit un bras de fer entre
Hitler et Churchill qui, par de fausses informaspfaisse entendre a Hitler que I'Angleterre
va négocier avec I'Allemagne. Fin juin, Hitler avahnoncé son désir d’envahir I'’Angleterre.
Mais durant 15 jours il entra dans le jeu de dup€laerchill. Le 14 juillet, deux jours avant
'annonce officielle de cette invasion, il tentaticore de fléchir ce dernier, mais le miracle
espéré ne se produisit pas. Et le 31 juillet, Chillrobtenait le soutien du Président
Roosevelt. Malgré les apparences, Churchill avait gagné soeldavec Hitler » *** Mais
aux yeux du Fuhrer la trahison était consommédetrain étant alors devenu favorable, tous
les facteurs propices a I'éclosion du virus « gahj humiliation, abandon et manipulation »
étaient réunis. Des négociations qui perdurent’ailisent créent une tension, fissurent
I'enveloppe de la structure perverse et I'activébe. mécanisme physiologique se déroule
deux temps, d’abord lors de linstallation de lasture du virus pervers, ensuite, lors de son

activation.

4) Physiologie de la perversion
» Pulsion de la gravure initiale chez Hitler :quatre caractéristiques
Faisant écho B pétrification de I'angoissele Lacan, ou encorela calcification de
la personachez Jung, la perversion se construit a partitic@ginaire (Lacan). Des images

sont alors graveées, sous forme de traces mnésiguesyrespondent a des caractéristiques,

321 Lukacs J.The Duel, The Eighty-Day Struggle Between ChuréhHiitler, Yale University, 1990.
247



propres da pulsionqui les a initiées. Il en nait une structure psyehiqui peut rester lovée et
inerte au sein dunoi (Jung) ou duréel (Lacan). Et ce, jusqu’a ce qu’une stimulation
pulsionnelle similaire vienne réveiller cette sture. Cette derniére pouvant étre comparée a
une structure virafé?, fera alors éruption au sein thoi, y produisant la pathologie perverse.
Comme nous l'avons étudié dans le chapitre consact#naire, « le réel mathématique » ne
trouve plus de solution qu’au sein des nombres imaégs. Tout fonctionne a I'envers : le
renversement s’est produig, pulsiondéserte les strates déel pour ne plus visiter que celles
delimaginaire. Dés lors, chez le sujdipbjet se met a « enfler », pour ne plus s’exprimer,
gu’au travers de la mégalomanie.

Reprenons a nouveau, les quatre caractéristiquis plédsion, découvertes par Freud
en 1896 : Source, objet, but et poussée. Ce sast gui vont nous permettre d’appréhender
la physiologie perverse : Lsource,c’est I'identification de Hitler a son pere Algis’objet,
ce sont les caractéristiques du virus pervers (oanrahison, humiliation) e but, c’est
interdire & Adolf Hitler le statut de personne tigaet souveraine, et de le maintenir dans le
seul désir du péerd.a pousséecorrespond a la libido décrite par Freud, mais felhctionne
ici, comme une force énergétiqgue visant a consgtrlar structure perverse. Elle peut se
mesurer en intensité comme lindique la fig. 3 dePlanche IlI, et se distingue par une
empreinte qui lui est spécifique. La psyché s’édifipartir de traces, comme les sillons d’'une
charrue, plus ou moins profonds, plus ou moinselrgout d’abord, issus dronc commun
elles se structurent ensuite en réseaux, produisahbrescence(Planche llI, fig. 3). Ces
sillons rendent compte d&bjet pulsionnel lls en possedent toutes les caractéristiques, et
deviennent « parlants », dés lors gu’ils sont ssunune poussée similaire, a celle alors en
jeu lors de la gravure initiale.

La perversion, résulte d'une telle physiologie, davient lisible, dés lors que
l'inversion pulsionnelle s’est produite. Afin diistrer ce mécanisme, reprenons I'image du
Nil qui, apres avoir subi sa crue, sous l'effet dasrgies conjuguées de la pleine lune et du
solstice d’été, retourne ensuite a son lit, apwedr dertilisé la terre d’Egypte. Mais, dans le
cas de la perversion, la crue ne se produit pas Baméel, mais dansl'imaginaire,
accroissant ainsi son débit pulsionnel et, d'unetacee maniere, s’auto-fertilise. La
mégalomanie résulte de cette auto- fertilisatioflideginaire, se réalisant au détriment de

la terre psychique, que représeletenoichez Jung de réelchez Lacan.

322 Nous faisons ici allusion au virus de I'herpés gsii une structure parasite de I'organisme, que resctive
sous forme lovéeet devient active dés que le terrain physique oichpgque lui est favorable : surmenage,
angoisse, fatigue, etc. On peut y voir en corredpnee la pétrification de I'angoisse décrite pardra
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 Pulsion stimulatrice chez Hitler : quatre caractéristiques

Premier mécanisme sans activation Ce dernier créke terrain propice a I'éclosion
de l'acte perversla source,l'armistice du 9 novembre 1918 but : priver 'Allemagne de
son statut souverain de Nation (meurtre symboligli@pjet: les conditions draconiennes et
humiliantes dictées a I'Allemagne et abandonnéesparpropres dirigeants alpoussée :
toute I'énergie, et la force extréme employée pkmnt@nceau, lors du traité de Versailles.
Deuxieme mécanisme avec activationla source, les négociations entre Hitler et
Churchill, qui ne furent de la part de ce dernggrun interminable tissu de mensonges, dans
le seul but de gagner du tempde; but: effacer Hitler de la scéne politique (meurtre
symbolique) ;l'objet : identique a celui ayant élaboré la gravure ateti Apparaissent a
nouveau, les caractéristiques de la perversion n(arg trahison, humiliation et
manipulation) ja poussée les actions mises en ceuvre par Churchill, agéimuaire a Hitler et
a ses projets.

Six mois avant le 31 juillet (point d’'inversionpyr fatal ou Hitler apprend l'alliance
de Churchill avec le président américain Roosest) projet, d’anéantir la race juive,
n'existe encore, qu'a I'état de désir. L€ février 1940, il déclarait, en effet, au ministies
Affaires étrangeres tchécoslovaque Frantisek Chvakgo: «Les juifs seront anéantis dans
notre pays. lls n’auront pas, en toute impuniténigancés le 9 novembre 1918. Ce jour sera
vengé »*2% Pour Hitler, venger I'Allemagne, c'était bien senger lui, des affres que son pére
lui avait fait subir, période qu’il identifiait, tconsciemment au 9 novembre 1918. Trahison,
humiliation, abandon et manipulation étaient a nauvau rendez-vous, ce 31 juillet 1940.
Puis, viendra cette déclaration du 10 octobre 194%Les lois de la vie exigent que des
meurtres soient commis de facon ininterrompue afia les meilleurs vivest®* Tout était

dit : « le virus pervers » était alors activé.

» Trois phases physiologiques
C’est ainsi qu’au travers des cas de Gilles de Biagke Hitler, nous pouvons, dans la

perversion, distinguer trois phases physiologiqueBremiere phase, active mise en

323 Mémorandum de Walter Hevel, fonctionnaire du niémis des affaires étrangéres du Reich, 21 jan@46.1
Akten zur deutschen auswartigen Politifol. 158, p. 170. Cité par Gerald Flemirditler and the Final
Solution University of California Press, 1994, p. 14. Litdwh francaise (antérieure a la réédition aménieali
citée qui est une mise a jour) semble comporterarneur de date puisque elle mentionne le 21 jarhe89
(Gerald FlemingHitler et la solution finaleop. cit, p. 34). Peter Longerich donne la méme date djaier
1939 pp. cit, p. 43).

324 Hitler A. , Monologue im Fithrerhauptquartidi941-1944, éd. Werner Jochmann, Hambourg, 19806,p.
cité par Gerald Flemindditler et la solution finaleop. cit., p. 50.
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apprentissage (chez I'enfant), des modeles pervaosindon, trahison, humiliation et
manipulation, puis, gravure de leurs traces, avec élaboratiomed'« structure psychique
fantbme ».Deuxieme phase, latente ta pulsion, stimulatrice dd’objet pervers n'est pas
activée et ne produit aucun effet sur sa strugisyehique. Le sujet peut alors étre identifié a
un porteur sain. Seul, se manifelsfaitre, qui fait obstacle a I'expression duwoi (Jung), dont

il usurpe parfois les commandes. Mais ce dernierpmoduit que des névroses, symptdomes
identifiables, comme nous l'avons déja étudié, sept péchés capitaux (Planche XlI, fig.
33). Gilles de Rais, apparait a ce titre, commé\smodégluxure et débauche), alors que
Hitler endosse parfaitement I'habit de Satan (e&trorgueil)Troisieme phase stimulation

par la pulsion perverse qui produit I'inversionlddoi. L'objet du désirest alors investi. « La
pétrification » est accomplie. Pour I'Eglise, la gession démoniaque devient alors totale. Ce
n'est plus «le Christ » qui descend dans la natelr la féconde mais la matiere qui

emprisonne I'ame, et la dégénere jusqu’a sa consumiatale.

Les enfants, martyrs de Gilles de Rais, les juifartyrs de Hitler, et tous ceux qui ont
croisé leur chemin, I'ont payé cherement. Les jugfsrésentaient pour Hitler le versant noir
de I'Allemagne, il lui apparut donc nécessaire ddfign I'impur. N’'était-il pas devenu ce
Christ avorté, ce fils rebelle de Dieu qui avaitighdans les ténébres, au lieu de choisir la
lumiére ? Hitler a pu s'imaginer étre le nouvealssi®s mais en réalité, il incarnait I'image de
'antéchrist. Ramené a la pensée de Jung, le chémimnoi au Soi libere 'ame. Parcouru en
sens inverse, dmoi ala persona,l 'emprisonne et la pervertit. C’est ce que Lacammme
« la pétrification de I'angoisse ». Pour GillesRigs qui, avec la mort de Jeanne d’Arc, avait
subi « son attaque perverse », le versant noil denait supprimer, apparaissait sous les traits
de sa famille, ceux du roi de France, puis de DEmposait alors a lui, comme ce fut le cas
plus tard pour Hitler : purifier 'impur. Un péraida I'encontre d’'un enfant sans défense, des
alliées séveres envers une Allemagne affaiblie, titienit les premiers ferments de la
perversion, qui seront définitivement scellés aVagparition des lois humiliantesHitler a
éte a I'école de cettdouble loiindividuelle et sociale de cette pathologie sturedte, il en est
devenu le pourvoyeur absolu. C’est ainsi, qu'il@pfitra comme le chef de la hottfe cette
horde qui, comme lui, aspirait a la pureté et et redes faibles ». Mais avant Hitler, il y eut

Clémenceau, symbolisant le pére pervers. La peovevient de la perversion, puis retourne a

32 Freud S.Totem et Tabou,913, traduction de Serge Jankélévitch, Ed. P2gst].
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la perversion. Le nazisme symbolise la pathologiegrse, quand celle-ci a dépassé le stade

individuel, pour contaminer le plus grand nombre.
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Il - REEL - TERNAIRE et TAO

Trois provient de la somme dwn et dudeux Il symbolise I'union du ciel et de la terre,
du masculin et du féminin, des principes actif etsgfa Trois de par cette union symbolise
« le vibratoire », et qualifie I'état de vie, pappwmsition a I'état de mort. La fig. 3 de la
Planche Ill nous éclaire a ce sujet. Le ternaiestcThau 400 qui est actif, alors que Samech
60 symbolise le binaire, dans son état duel. Suplé psychiquela pulsion doit se
désinvestir de la structure premiére que représetgdronc commun » (mode binaire), pour
s’engager danke réelou « structure arborescente » (mode ternairen¢B&lll, fig. 3 bis).
Toute forme de vie est, d’abord, issue du modeifg@nauquel doit se substituer le mode
ternaire, qui génere des principes dynamiques @g@onnels et physiologiques. La premiére
polarisation active s’est produite dans le ciel @is ce fut au tour de la terre (2), ensuite,
terre et ciel ont polarisé I'homme (3En se privant de cette logique, la religion Judéo-
chrétienne, bien que pronant la trinité (mais appliquant pas dans ses actes), ne permet pas
a 'homme de devenir, tout comme son Dieu, un @&éateur. Le trois est fils de
'enfantement du deux. Il apparait comme tel, aletame VI del’amoureuxsymbolisant
I'équilibre entre les caractéres masculin et fémindn retrouve cette symbolique avec
I'anima/animusde Jung. Le trois, pour les Chinois, construit antre entité, quand celui-ci,
se libére du deux et des forces antagonistes {yarey), qui le composent. Pour eux, le Dao-
Jing représente la transformation de la trace énqugé(Planche sans nombre, fig. 49). Le
caractere Dao établit la synthése, entre la madoheiel et celle de ’'homme qui suivent un
méme chemin. Il est une pulsion qui prend sa sadaos le vide cosmique, puis se répand, en

se transformant et en transformant tout ce quicte.

A) LE REEL c’est LE TERNAIRE

Etablissons une nuance entre ternaire et conappttite. Ce dernier, Freud en suivra
le modéle dans sa premiére topique, dés I’ «<esgmisde 189%° Pour Iui, I'appareil
psychique est composé de différents compartimeBit;cun d’eux, est régi par des lois
processuelles différentes (premiéere topique datarit900) le conscient, le préconscient et

326 Freud S. Esquisse pour une psychologie scientifigime"La Naissance de la psychanalysBUF., 1996,
réed. en édition complétée sous le titrettres a Wilhelm Flies$887-1904, PUF, 2006.
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l'inconscient.Avec sa deuxiéme topigtfé (1923), la conception tripartite reste de mige :
ca, le moi et le surmoviennentse substituer aux précédentsElke ne remplace pas la
premiére ; elle se dialectise plutbt avec cellees, qui accroit la complexité du modele.
Certains psychanalystes francais ont pu considéyee les deux topiques ne sont pas
seulement des concepts métapsychologiques, marespondent aussi a des modes
d’organisation de la psyché, et que I'on peut décdes modes de fonctionnement selon la
premiéere ou la deuxiéme topique ; ainsi la des@ipimétapsychologique reste-t-elle au plus
prés de la clinique elle ménse

Lacan suivra également cette logique tripartite demgopique imaginaire réel et
symbolique Il envisagera mémie réel sous I'angle de la trinité, pouvant a la fois é&rest
pas la. Il symbolise pour lui, la demeure desstgsands A : 4Art, L'autre et 'TAmour». De
ce fait,'impossiblen’apparait plus comme la négation du possiblesmésigne alorobjet
qui ne cesse pas de s'écrire. Cet éclairage, candusican, dans le séminaire Xf &
préciser sa pensee Lacte (sexuel) est impossible. Quand je dis cangedis pas qu'il
n'existe pas, ¢a ne suffit pas qu’on le dise puskjmpossible c’est le réel, tout simplement
le réel pur, la définition du possible exigeantjoaus une premiére symbolisation : si vous
excluez cette symbolisation, elle vous apparaitraubeup plus naturelle, cette formule de
'impossible, c’est le réel. Il est un fait qu’orpas prouvé de I'acte sexuel, la possibilité dans
aucun acte formeb. Il place donc d possiblecomme consécutif d'impossible Le
symboliqguede Lacan, apparait comme concept du langagedans son sens le plus large,
gu’il désigne ici deossible Pour lui,le réelfonctionne en amont du possible et contient tous
les mécanismes de la symbolisation. Par aillewes; & notion deéel pur,par opposition, il
suggere celle d’'unéel impur. Pour lui,le réel purest le lieu de la premiere symbolisation.
La, se trouvent d’autres espaces, ou se déroulautrels processus de symbolisation. Pour
Lacan,le réelapparait donc comme un lieu de transformation.

Mais le ternaire est bien autre chose qu’un singplecept tripartite. Chez Freulg,
trois apparait comme symbole sexuel ; chez Jungué en tant que modéle actif lié au désir.
Pour les alchimistede Quatre(Dieu) s’est faittrois (lhomme). Cette perte dun, donc de
l'unité, représente pour la religion Judéo-chréteenta chute de I'homme lors de son
incarnation. La castration apparait ici comme oBdie, et perte pour lui, de sa part divine.

C’est bien, dailleurs, ce que sera sa quéte de wecouvrer son unité perdue. Méme si

327 Roussillon R. In De Mijolla ADictionnaire international de la psychanalyséditions Hachette, Calmann-
Lévy, 2002, p. 1810.
328 _Lacan J.Séminaire X1V, la logique du fantasni®67, inédit.
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Freud, Jung et Lacan imaginent la physiologie psyshi comme pouvant se décliner selon
trois phases principales (Planche |, fig. 1), kmaée est lié & un tout autre concept, celui-1a,
relatif a la physiologie psychique qui, selon gl€¢edst soumise au mode directeur binaire ou
au mode directeur ternaire ne produira pas les méstreictures. Pour Juntg binaire
modélisela personaet pour Lacanlimaginaire. Pour Jungle ternaire structurele moi et
pour Lacanle réel Les planches | et Il illustrent notre propos. gandécouvert la modalité
ternaire par la rencontre de l'alchimie. Pour t@mme pour les maitres-cartiers du Moyen-
age, « le diable », est bien cette modalité bingioatla personadoit se détacher si elle veut
accéder au principe ternaire, d’abded moi, puis ensuitele Soi Pour Lacan, c’est avec
I'écriture chinoise, qu'’il comprendra toute I'impance que revét la structure ternaire au sein
de I'écriture, fat-elle linguistigue ou psychiqudais c’est en étudiant le Taoisme, qu’en
présence de Francois Cheng, il confortera son glésle ternairedoit étre considéré comme

un modele a part entiere, indispensable a I'élalmyrae I'écriture psychique.
B) LE TAO

« En Chine, Lao-Tseu, dans son ouvrage-te-King enseigne que :le Premier a
engendré le Second ; tous deux ont engendré Isi&noé et le Trois a fait toute cho€= qui
signifie que I'Unité primordiale se divisa en depmncipes, le principe male Yang, et le
principe femelle Yin ; de ces deux principes ung @mis, il résulte 'harmonie qui devient
« 'enfant/vivant/désirant » représenté par le NomBirois»**°. Le Tao est attribué a Lao-
Tseu. Il semble toutefois que celui-ci soit bietéaieur a lui car, lorsque Confucius ou méme
lui y font référence, ils font tous deux allusiomxaanciens sages. Lacan a étudié le chinois
pendant la guerre et a suivi I'enseignement du sgue Paul Demiéville. Mais c’est de 1960
a 1973 qu’il s’entretiendra avec le sinologue Faam€heng, avec lequel, il étudiera plusieurs
textes chinois, dont il tirera profit pour ses pegptravaux, et notamment pour sa conception

duternaire

1) Métaphore et métonymie

En effet, Francois Cheng travaillait sur la poé&$imoise et tout particulierement la forme
de son écriture. Son travail avec Lacan lui fOt fi§né, puisqu’il publia en 1977, son
premier ouvrage kécriture poétique chinoise®®. Les principes de métaphore et de

329 gablairoles M.M.Nombres et Symbolismemsychopathologiessingulieresdesnombres.overdsoy.2010.
330 Cheng F.|écriture poétique chinoiseParis, Seuil, réédition Points, 1977.
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meétonymie, tirés des travaux linguistiques de Saessepris par Freud et Lacan, sont au
fondement de I'ouvrage de Cheng.Adravers I'exemple de la poésie chinoise, nousdha

et moi-méme) avons constaté les liens profondsimjgsent ces deux figures. En Chine, par
suite d'un long processus de symbolisation géers&ajiprocessus favorisé par la conception
des souffles Yin et Yang et des autres soufflagxvé'incarnant d'abord en Cing éléments
puis en Dix-mille étres, la plupart des élémentsadeature et du cosmos sont transformés en
métaphores. Du fait méme que ces éléments appeetierd la nature et au cosmos, c'est-a-
dire & un monde en soi organique, ceux-ci entreg@mh entre eux, comme naturellement, des
relations de contiguité et d'engendrement mutualblésant un vaste réseau proprement
métonymiqu&” .» Par cette phrase, Cheng ouvre la voie au pemtarborescenceyui est au
fondement méme du mode ternaire de la physiologiehigue, et du concept déel chez

Lacan.

2) Le vide-médian

Trois ouvrages sont a la base du travail de LatateeCheng : un livre du VI e siecle
avant J. C. de Livre de la Voie et de sa vertu de Lasziun du IX e siécle avant J. Cle«
Livre de Mencius, qui a favorisé I'ouverture et le développemeat Confucianisme, un
autre enfin, consacré a un peintre du XVlle si&dRropos sur la peinture de Shifad?our le
vieux sage Laozi, auteur du premier ouvragpratiquer le Tao, c'est pratiquer la vertu
Encore appelé Daodejing,il constitue le testament majeur du Taoisme quil femmmage
au Tao, en empruntant les voies de la littérature et deokdsie. Dans la Chine ancienne, il
représente ce que Francois Jullien nomme danswsoage : «.a grande image n’a pas de
forme »>? Le Tao est un art & part entiére, et fournit peopur la facon dont la vie était
appréhendée dans la Chine ancienne. Lacan, avamtept du «on-agir», préconisé par
Laozi, y trouvera matiére a développer le sienyicél «vide-médian» que lui proposera
Cheng, par ailleurs. Dans la cosmogonie chindisd,aone désigne pas le Dieu créateur qui,
pour le Taoisme, ne peut pas servir de référemeson mode de pensée est non théiste. Il est
la source de toute forme de vie et de non vigyriitmlise le créé et I'incréé, tout ce qui vient
et qui est a venir. De cet espace de néant, dajirda miracle de la vieLe Taoest un plein

de vide, mais un vide originel d’ou naiteaun, c'est-a-dire le nombre qui contient le souffle

331 [jai

Ibid.
332 Jullien F.La grande image n’a pas de forme, A partir des Aespeindre de la Chine ancienriditions du
Seuil, Paris 2008.
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vital originel, le Ql. La matiere vivante est issue de la coagulation stmiffles originels
cosmiques.

Les notions de vide et de plein sont & la Chinegee le bien et le mal sont aux
occidentaux. Mais rien dans notre culture, ne vieatiuler cette approche manichéenne de la
pensée occidentale. Il n'en est pas de méme de Haépechinoise, qui harmonise les
contraires et « les rend beaux ». La ou Francoen@lparle de vide-médian, Francois Jullien
fait allusion au « juste-milieu ». Mais ce derniag se contente pas d’étre ramené a une
simple valeur algébrique qui pourrait s’écrire (d2bNon, le vide-médian c’est autre chose,
il est la sublimation de deux forces qui se dépdsses’affranchissent de leur contingence
antagoniste. De ce fait, il devient autre, uniquoejpé de ses géniteurs énergétiques. Il se batit
sur le principe de deux pleins, il est leur vidgpetif, 'autre nature que ces pleins n‘auraient
jamais pu capter d’eux-mémes, une substance veaikeuts. De la vallée ou, entre deux
montagnes, coule la riviere, le sage chinois igigoiede la vallée ou de la montagne, fut créé
en premier. Le Tao s’exprime ainsi, la riviere quede vide laissé par la vallée, la vallée
celui laissé par la montagne, et la montagne, ¢aiksé par le ciel. A moins que ce ne soit le

contraire...

3) Une écriture ternaire

En 1972, Lacan consolidera sa topiquienaginaire-réel-symbolique, avec le concept
du nceud borroméeimspiré sur le modéle de I'écriture chinoise. @npeut pas nier les liens
qui existent entre cette découverte, qui n’en astrpellement une, mais qui vient renforcer la
thése du ternaire, déja avancée par Lacan en £968bn concept dréel, ce que confirmera
Cheng lors d’'une séance de travail. En fait, leguges, chinoise, hiéroglyphique ou maya,
sont toutes trois, structurées sur le mode ternkites expliquent'objet, dans ce gu’il nous
montre, principe figuratif, également dans ce quo#l nous fait pas voir, la ou les choses
cachées, principe symbolique. Ces derniéres sotibire de la métaphore. Ces glyphes,
sont des représentations éclatéefatget. Lacan, dira du Dao a Francgois Chenda woie,
c’est la voix ». Cheng, lui, raconte que le paysan tracant un séldiaide de sa charrue,
légitime en fait, sa maniere de faire, encore caééopar sa maniére d’en parler. De ce double
sens, nait I'essence @ao. L'allusion a la psyché et a sa physiologie, senéiidente. Elle
nous ramene au concept de la gravure, avancé pad Ffans leBloc-notes magiquela
calligraphie du signe chinois témoigne de la réglgychique de la trace, elle en découle. De
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cette anecdote, Lacan en déduisit deux pisteshpesst. La premiére : e faire, qui est sans
nom et n'ayant désis ; la seconde : ke parler qui est nommé et ayant désilais cette
premiére analyse, laissait Lacan sur sa faim,|l@interrogeait sur la maniere dont les deux
entités allaient s’articuler Mais Cheng lui avait déja fourni la réponse : pde wide-
médian.

C’est ainsi gu’'incombaitwu lettré celui qui sait, et qui sait écrire, de traduik@@son
seul pinceau, tout a la fois ce qui se voit ett&rd, tout a la fois, ce qui demeure caché a nos
sens. Par exemple, il tracera, en caractére tirsiin idéogramme comprenant deux
pictogrammes : celui qui représente la téte d’'umme et celui d’une racine. L'idée que
propose cet idéogramme est celle d'un homme gurestarche, en mouvement, qui suit une
voie. Cette derniere ne peut-étre que la sienrike, @&'il devra accomplir tout au long de son
expérience terrestreGrace a cette science calligraphiglee Jettré peut ainsidonner une
interprétation plus large et plus compléte de cel gouhaite exprimer, que le seul sens du
signe lui-méme ne peut le faire. C'est ainsi qoa Ipeut comprendre avec cet idéogramme,
gue 'homme est rattaché a ses racines énergétapsesiques, représentées par les divinités
du panthéon chinois. De ce fait, sa marche n'’esdpaée par sa seule volonté, mais par celle
du Tao qui transcende tout son étre. Autre pictogramreéyi @u chien : il précise le rang
social. Selon que le chien apparait seul ou plage gu pictogramme qui indique la position
debout, il représente un homme prosterné, souniseaautorité supérieure, ou bien, précise
un trait de caractere, dignité ou fierté par exemplutre pictogramme archaique, celui de
'enfant : il se présente de face, puis progressesm est vu de profil. Sa représentation fait
penser a un nouveau-né langé. Ce pictogramme, pdarstcelui du toit de la maison, pourrait
signifier : élever un enfant ou encore le nouMais actuellement, son sens a muté, il désigne
la fille de la pensée, le fils de I'écriture. Ddagradition chinoise, I'enfant, en tant que fils du
lettré, possede deux aptitudes majeures, que sont cellesavhir et de I'écriture. Cette
derniere, est bien siOr celle dwo, qui, d’évidence, impregne la pensée chinoiseoet s
écriture physiologique propre. La psyché, ainsirneuformate des traces puisées au plus
prés des représentations de la vie. Le pictogrammcieaique de la force (LI), par exemple,
représente un paysan en train de bécher son ch@mpeprésentation suggere l'idée du
nombre 11, onzieme carte du tarot initiatique. €&itne, symbolise la foraaithraique,ou
divine,qui ne peut s’exercer que dans I'équilibre de sesposantes antagonistes (Yin/yang-
anima/animus). Mais quelle est cette puissancet dem le paysan chinois, si ce n'est « la

333 Miller J. Francois Cheng et Jacques Lac@iropos recueillis par), I'’Ane n° 48, 1991.
334 Bianchi E.Le Taoisme, Fondements-courants- pratigitsszan, Vérone, p. 161.
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force-fille » duTao? Des représentations simples, puisées au quotitiiela vie, voila le
champ d’action de I'écriture chinoise.

Du tout premier trait originel, jusqu’a celui dessiparle lettré,il y a continuité de la
chaine, le trait s’est simplement transfori®@. voit dans cette allégorie, la représentation de
la pulsion décrite par Freud. Celle-ci grave les sillons pgyges qui élaborent la trace
mnésique, portant en elle, tous les ferments dgutale crée, et la nature de ce qu'elle est.
Freud écrira quéa pulsion posséde une vraie nature, composée de quatraéretgues :
source, objet, but, poussée. On peut les appliguérait chinois. Pour le chinois, le trait est
vivant. Son épaisseur, sa profondeur, son intergtécouleur, la fermeté de son trace,
traduisent la teneur « du verbeba pulsion originellecrée le trait et celui-ci, & son tour,
traduit la nature de cette pulsion que les Chimmsimentle QIl. L’enfant, a sa naissance
hérite de c&l qui contient en germe les principes antagonistiesinlet duYang.Ce souffle
est a rapprocher du verbe divin, proné par I'Egtiatholique. Celui-ci, constitue une sorte
d’empreinte énergétique originelle, propre a chagdeidu, et laissée par le ciel au moment
de la naissance. Pour les alchimistes aussi, raprda pensée de I'Egypte ancienne, cette
trace peut étre comparée a un héritage énergétipaeant a la fois des constellations et des
luminaires célestes.

Une coupe en céramique de I'époque Qing, et consewvddusée Guimet, montre la
forme imbriquée diin et duYang,ainsi que leurs péles suprémes, figurés par denctsrau
cceur de chacune des entités. Dans sa forme, éetimique fait penser aux deux ventricules
cardiaques, mais surtout a deux cellules organigues leur noyau central. Ces deux forces
représentente QI : Yin, en tant que force réceptrice de la chose crééecépd passif) et
Yang,en sa qualité de force créatrice (concept agtife Yin poussé a I'extréme est fait de
froidure et de repli, le Yang poussé a I'extrémeshique brillance et action. Froidure et repli
surgissent du ciel. Brillance et action s’exhaléetla Terre. Lorsqu’ils s’'unissent le Grand
Harmonie advient et tous les étres en nais¢ghuangzi, 350-275 av. J. C.). » Mais cette
harmonie ne peut réussir sans le concours d’usiéme acteur, qui el vide-médiance que
confirment Lacan et Cheng :I'karmonie nait au souffle du Vide-médian. Ce Midédian,
un souffle lui-méme, procede du Vide originel dibtire son pouvoir. Il est nécessaire au
fonctionnement harmonieux du couple Yin-Yang :t dldsqui attire et entraine ces deux
souffles vitaux dans le processus du devenir régipe. Sans lui, le Yin (sans nom et n'ayant
désir) et le Yang (le Nom et ayant désir) se troaie@t dans une relation d'opposition stérile
et irréconciliable ; ils demeureraient dans leuaéstatique, a jamais figé. C'est bien cette

relation ternaire entre le Yin, le Yang, et le VVidédian qui donne naissance et sert de
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modele aux Dix-mille étres. En effet, le Vide-médjai réside au sein du couple Yin-Yang
réside également au cceur de toutes choses ; yflamusouffle et vie, il maintient toutes
choses en relation avec le Vide supréme, leur piamted'accéder a la transformation
interne et a la virtuelle unité. La pensée chirogst donc ternaire et non duelle, oscillant
entre Yin et Yang*>*® L’homme apparait ainsi, comme une dilution infisimale des
énergies cosmiques, diffusées au trades dix mille étredD’apres Cheng, les sinologues ne
s’étaient guére intéressés a la vraie nature dg, want que Lacan et lui-méme y consacrent
de 1961 a 1973, plus de dix années de leur viécrbait : «La fonction du souffle est
ternaire. Puisque du souffle primordial émanentttess souffles que sont le yin, le yang et le
Vide médian. C’est la base de la cosmologie chiades trois souffles s’entrecroisent en
engendrant tous les étres. Par la suite, le coaflisme a aussi avancé sa conception du
Trois : le ciel, la terre et ’Thomme ; ’homme dsttroisieme élément de l'univers, c’est une
chaine»®**

Pour Francois Julien, la Civilisation occidentdissconstruite sur les principes de la
raison grecque, qui privilégient l'affrontement, bugu’en soit sa nature, politique,
economique, militaire, ou méme sociale. Rien nie&i sans qu’il n’y ait pression sur l'autre.
Tout est frontalité. Les opposés ne trouvent rapoau terme d’'un combat acharné, qui ne
cesse, qu'avec la défaite de I'un, et avec la inetde l'autre. Le mode occidental fonde sa
pensée sule terium non datud’Aristote, qui est le principe du tiers exclu.uan des deux
termes est juste, l'autre est faux. De cette raissurgit le concept these/antithese.
Contrairement a la pensée Judéo-chrétienne, laeGlrinienne ne met pas ses deux opposés
Yin etYangdirectement en scene. Elle leur adjoint, comme weusns de le voir avec Lacan
et Cheng, une troisieme entité, qui est cellevide-médian Le modele n’est plus binaire, il
devient alors ternaird.e vide-médiamprend en compte les tensions qui caractérisentolu
duYin et duYang.ll est trait de vide entre deux forces agissariteaend ou détend la corde
qui relie les deux entités. Francois Julien exm@igqu’un Empereur plus curieux que les
autres, s'intéressait aux pratiques journaliéresadesujets, dans le but de mieux comprendre
les mécanismes de la vie. Il raconte qu’un jolpereur interrogea un vieil artisan boucher

sur son art, se trouva fort curieux que ce derdigrant sa vie, usat tant de couteaux ?

3% Cheng F.|e souffle dans la pensée chingiBetrait de la revue Saint Guillaume, 2009.

3¢ Cheng F.Le souffle dans la pensée chingigxtraits du numéro 136 de la Revue ¢
Guillaume, éditée par I'Association des Anciens8ces Po.
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- « Au début, répondit le boucher, le couteau s'éwall tres rapidement et je devais en
changer au bout d’un mois.

- En connais-tu la raison, lui demanda 'Empereur ?

- Erreur de I'apprenti qui ne voit pas ce qui espondit le boucher. »

Puis, il ajouta :

- « Mais avec le temps, le couteau faisait sorceffiurant une année.

- Voyait-il enfin ce qui est, lui demanda I'Emperéu

- Non, toujours pas, guere plus ce qu’il voyaipligua le boucher ».

Il ajouta encore :

- « Aujourd’hui, mon couteau ne s’'use plus.

- Et comment expliques-tu cela, s’enquiert 'TEmper2

- Désormais, mon couteau passe par les videgpondit I'artisan... »

Le couteau du boucher passe entre les pleins osgtemusculaires, afin de se frayer un
chemin dans le vide articulaire. Ce dernier, syniskde vide-médianqui aura finalement
raison des deux forces antagonistes, produitempaasse organique et le couteau.

La pensée chinoise privilégie toujours une formebtiguité : «c’est toujours par un
rapport de biais que nous I'emportons : méme gyarchoisis d’attaquer de front, pour (sur)
prendre de biais le biais de mon adversaif&. De plus, ne pas tout dire, c’est inquiéter
l'autre, ne pas épuiser la chose, laisser du vaates de propos, telle est la symboliquevitle-
médiande Cheng ou de Lacan, ou encore cellgudte miliey proposé par Francois Jullien.
Mais pour ce dernier, il n'est pas cette chose moge se situant entre deux positions
extrémes, qui n’en dirait pas trop, mais juste a3see sorte de positionnement un peu lache,
souvent adoptée par la pensée occidentale. Tougaloa lui,le juste milieuoccidental, par
une sorte d’affaissement de la pensée, réduit citriere, la rendant insignifiante, non
créative, puis I'enferme. Au contraires juste milieuchinois, se présente en tant que force
vive et passive tout a la fois. Au-dela des antages, il faudra trouver une autre voie,
représentée par le vide interstitiel, symbolisé lpatrace que laisse le pinceau du peintre
calligraphe, ou celle du couteau du boucher. Gatite est tout a la fois, active car le couteau
circule, tout a la fois, passive car il traverse wde. Aucun affrontement, que de
'accompagnement, accompagner ce qui doit adveaila le véritable esprit dlacher prise
taoiste. On retrouve ce concept avec cette alegliMa Lin, peintre chinois de la cour de
'Empereur (Xllle siecle). Dans une posture de eamlation,le lettré qui figure sur une

337 Julien F.Le détour et I'accés, stratégie du sens en Chiné&@ce Paris Grasset, 1995, p. 38.
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scene, peinte au dos d’'un éventail, est allongérsenbe au bord d’un fleuve. Toute la scene
baigne dans un brouillard nuageux, qui fait disppegales formes. Ciel et Terre sont a
nouveau réunisle Tao déverse son eau cosmique. Le baton de marchelettdd git sur
I’herbe. On reconnait celdiHermes trismégistegu encore, celui dloise,mais ce baton-1a,
est déconnecté de la source. Il ne guide plus kehwmar sur la trace qui lui est dévolle.
lettré n’est plus que spectateur de la scene, et n'y gueein role. C'est comme si la nature
reprenait son souffle, et sollicitait un bref répitprés ddettré. Cette scéne s'inscrit comme
une respiration d0rag propre a « couper le souffle » au spectateury paucourt instant :
«Ou I'hnomme et la nature inextricablement mélés lairfautre, fuient, changent et se
dissipent, apparences mouvantes, flot qui bouge, d®mbres promenés sur la toile
éternelle »**® A notre vue, laisser disparaitre la forme, pouune autre se crée. C’est ainsi
gue la pensée chinoise s’inspire et s’harmoniseplagipres de ce que lui propose la nature.
Comme Jung, I'a également remarqué en son tempsit dyi aussi étudié, tout comme
Lacan, le Taoisme, le ternaire est au cceur deyehps comme elle I'est aussi, avec la
création. Cette derniére est un modéle pour lah#syle Tao, un modele pole réel de

Lacan.

4) Les trois souffles primordiaux et le Yi-King

La premiere manifestation du Tao, dite trois, se divise en quatre souffles primordiaux
gue sont le bois, le feu, le métal et I'eau. llsespondent au principe quaternaire occidental :
le printemps, I'été, 'automne et I'hiver. Ce sa@dalement les quatre directions, est, sud,
ouest, nord ou encore le vent, la chaleur, le fetida pluie. Mais au troisieme siécle, un
cinquiéme élément, la terre, est venu s’ajoutereaqoaternaire. Ce cinquiéme élément
symbolise le centre ou cinquieme direction. De @ag éléments oWuxing le Taoa créé
une nomenclatufé® qui fait correspondre entre elles, les saisorssdieections, les golts, les
odeurs, les nombres, les planétes, la météo eftest a travers cette grille de
correspondances que s’effectue, pour un Chinoipelaeption de la réalité universelle. On
n’y connait pas plus de césure entre l'esprit etmatiere qu’entre ce qui vit (hommes,
animaux, plantes) et ce qui ne vit pas (montagreehars, eau, objetsy*°

Par ailleurs,les dix mille étresqui représentent, nous l'avons vu, le ternaire [ar,

analogie, la manifestation dlarborescence ou encorele réel pour Lacan, sont symbolisés

338 yourcenar M.En pélerin et en étrangén XIV, Carnets de notes, 1942-1948, éditions l&idele, t.2, p 527.
339 Fréches JJ) était une fois la Chine, 4500 ans d’histqid¢O Editions, 2005, p.57.
340 pid p. 49.
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par les 64 hexagrammes MitKing, ou encorepaysages de I'ameEn effet, dutrois se
déclinent huit trigrammes supérieurs et huit tmgnaes inférieurs, comprenant chacun, le ciel
(Planche 1V, fig. 4)]a terre, le tonnerre, I'eau, la montagne, le vinteu et le lac. Soit un
total de combinaisons possibles, de 64 hexagramepésentant les transformations, que
'ame humaine doit subir tout au long de son voy&eeestre. Chaque hexagramme est
mutable en un autre hexagramme. Ces mutations ssiges sont dans l'ordre des choses
universelles, a I’'homme de savoir s’y conforters l@hinois s’appliquent a suivre cette loi,
par des rites, qui leur offrent la garantie d’'ume imdividuelle et sociale harmonieusén et
Yang se manifestent au travers ddiien (le ciel, créatif/actif) et duK’ouen (la terre,
réceptif/passif)Le K’'ien ou premier trigramme, ce sont trois lignes pleisgserposées dites
lignes fortes)e k’ouen,trois lignes brisées, dites lignes faiblask’ien c’est aussi le pere, le
fort, le masculin. L&’ouenc’est la mere, le soumis, le féminin). On retroicre&également le
conceptanima/animugde Jung. Rappelons par ailleurs que ce dernigrefacé I'ouvrage de
Richard Wilhelm paru en 1924, « Le Yi-Kind™; pour sy étre, lui-méme, intéressé. C'est
ainsi, que les huit trigrammes traduisent l'idée,cdeque la pensée chinoise, réserve a la
trace. En effet, un hexagramme peut désigner uindeacaractere : le désarroi, 'lhumilité, la
joie ; des attitudes ou des situations : le calmtérieur, I'innocence juvénile, la tension,
I'attente, la contemplation ; des structures sesial’armée, I'association ; un état : le grand
savoir, le mouvement équilibré, 'anéantissemenpdssé, le solstice d’hiver, le réveil etc.
Chacun des hexagrammes peut se voir attribuer uogidéme chinois. Le premier
hexagramme (six lignes peines) construit a party dieux trigrammes du ciel symbolise
I'énergie cosmique. Cette représentation du ci@lissentendu de son activité énergétique,
peut étre comparée aux trois lignes brisées sysdnli'eau cosmique (horienne), dans
'Egypte ancienne. Le Yi-King s’inscrit dans la igge du vibratoire de [I'écriture

hiéroglyphique, ce que I'on retrouvera plus tardvlayen-age et en Occident, avec I'imagerie

judéo-chrétienne

Lors de son travail avec Cheng, Lacan a visitéetolgs articulations possibles, contenues
dans le savoir taoisme et celui du Yi-King. Maigst’ assurément dansle«Livre de
Mencius», qu’il connaissait bien pour I'avoir déja étudigr’il trouvera matiere a renforcer

son idée sur le concept déel: le Taoput ou dut lui apparaitre en tant géel originel ou

341 wilhelm R.,Le Yi-KingouLe livre des transformationgraduit de la langue allemande, en Francais 6@ 19
par E. Perrot.
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primordial, etle Yi-King,comme parfaite illustration de sogel, juste trait entréimaginaire
et le symboliqueA cet égard, Okakura Kakuzo donne une définitjonpourrait étre celle
d’'un impossiblaéel cosmigue «Le mot de Tao devrait s’entendre au sens de pagsatfit
gue de voie. Il est I'esprit qui anime le changenwas#mique ; il est I'éternel devenir qui, a
'exemple du dragon (symbole prisé des taoistesyreule sur lui-méme. Il se fait et se défait
comme les nuages. En un sens le Tao représentealad& Mutation et, du point de vue
essentiel, il est I'esprit méme de I'Univerd®3x Il est le principe dont émanent toutes les
forces, bien que n’étant pas lui-méme ces forced ailleurs leurs manifestations. Il est le
principe éternel dont participe toute vie et qu@@me temps il transcende. Tous les corps
physiques, toutes les formes concrétes en sonv&ements passagers et changeants
Parfois on le dénomme «la Mere du Monde, la cacrgatrice primordiale, la source
existant en soi, I'inconditionné qui conditionneut® choses. Bien que ne créant pas lui-
méme, il est néanmoins a l'origine de toute créatibest le principe immuable qui préside
aux transformations du monde de la multiplicit&" La psyché humaine s’approprie le mode
ternaire des que celle-ci s’est libérée de la ogetice binaire structuratg tronc commun
l'arbre, d’ou partiront les branchages et les fagés dd’arborescence Or, depuis plus de
deux mille ans, la pensée Judéo-chrétienne fortagisyché, sur le seul mode binaire, en I'y
maintenant prisonniére. La Civilisation occidentglest laissé enfermer dans le monde des
images, démontrant ainsi que I’homme reste sourtiimaginaire. Ce « logiciel binaire » se
pose en véritable censeur de I'information, au geinéel purdont parle Lacan. C’est ainsi
gue des écritures, comme les hiéroglyphes, corsurele mode ternaire, ne résisteront pas a
sa colonisation et a ses mythes, et disparaitponi; &tre trop libératrices de la pensée, et en
ce sens, dangereuses pour le monopole des imagepar€il cas, rien d’étonnant, que
d’autres écritures, d’essence ternaire, aientidait apparition, comme les mathématiques, la
physique, la chimie ou la génétique, I'écriture roalke par exemple. Mais on peut également
y ajouter, la peinture, la sculpture, la danse Elies appartiennent toutes, aux « trois grands
A » duréelde Lacan : 'Amour, I'Art et I'Autre.

Depuis la plus haute antiquité chinoide, Tao (Dao en chinois) dirige l'ordre
universel : le cosmos, la terre et ’lhomme. Il disggdes énergies qui sont libérées par cycles
réguliers. De cet ordre, résulte une harmonie usélie. Les Chinois ont dirigé leur pensée et

leurs actes dans cette direction qui est la voi€atu Leur civilisation s’est identifiée aliao,

342 Okakuro-Kakuzole livre du thé Dervy Livres, 1976, IrLa philosophie du Tadle J.C. Cooper, Editions
Dangles, Saint-Amand, 1990, p.9.

343 Hovelaque China, J. M. Dent. , InLa philosophie du Tade J.C. Cooper, Editions Dangles, Saint-Amand,
1990, p. 9.
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tant dans les actes politiques, que civils, miksi religieux, poétiques, ou individuels. De ce
désir naturel de rester connecté a la source, $oestnaturellement élaborée la pensée
chinoise, structurée a partir de cette toute pr@igee. Le pinceau a fait le reste, traduisant
fidelement sur le papier, la trace du trait psyakigrésultant lui-méme dwait primordial,
dontle Qi est issu. Selon le sage Laozi, 'homme est capdiblteindre une telle harmonie
s'il se conforme a la voie. C’est bien dans cedaertjeur du Taoismelse livre de la voie et
de la vertu», I'un des trois ouvrages étudiés par Lacan etnGhgue tous deux, ont pu
concevoir que la psychanalyse devait s’abreuver smuxces du Taoisme. Tchouang-tseu
nous y invite d’ailleurs, par cette citation qui soamene au concept de LacanLe«Tao
n'est exprimable ni par les mots ni par le silenBeule en cet état ou n’entrent ni les mots ni
le silence sa nature transcendante est percepfible Tao etréel peuvent, d’'une certaine
maniere, étre qualifiéed'impossible.. Le Taoisme vient appuyer les découvertes de Freud
Jung et Lacan, dont les deux derniers s’inspirdersgement. La psyché, afin d’étre conforme
a « son geéniteur cosmique », doit se structuretesprincipe du vide-médian. Pour Lacan et
Cheng ce dernier apparait comme le catalyseur indispeasabmode binaire. Il active ainsi
la fonction ternaire, permettant I'apparition d#ig-mille étressymbolisés pate Yi-King,

symbole de la physiologie dgellacanien.

34 Tchouang-tseu, trad. Wiegées péres du Taoism@athasia, 1950.
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[V CONCLUSION AUX TRAVAUX de LACAN

Avec sa premiere topique, Lacan induit I'idée d’'wystématisation de I'inconscient :
son concept ternaireimaginaire-réel-symbolique témoigne d’'un compartimentage des
taches, ce qu’il concrétise avec son conceptaud borroméemMais c’est avec sa deuxieme
topique, qu’il approche vraiment la physiologie/gEque. L'objet a, toutcommel’Autre,
renvoie a d’autres formes de structures qui vamtot parasiter la structure fondatricerdai
(Jung), tantbt au contraire, lpulser vers I'avantAvecl'objet a, il met 'accent sur un point
essentiel de la physiologie analytique : elle rgtieomme dans le Tao, les vides et les pleins.
Par ailleurs, il contribue largement a démontrexistence d’'une modalité binaire psychique,
notamment avec son concephainamoration Il en a déduit celui dBimaginaire qui, dans
certains cas, et par déficit ou surcroit d’idenéfion, produit les névroses. De plus/)dbjet
du désirpeut naitre I'angoisse, et de sa « pétrificatiopmliusion faite au mythe grec de
Méduse, se produire l'inversion tke pulsion Cette derniere, fait alors « déluge » au sein de
'imaginaire, libérant la perversion et son cortege mégalomania@ee trait symbolique
franchi, plus rien ne fera plus barrage a son awené Lacan, tout comme Jung, a mis
accent sur cette structure qui représente undieatique pathologie de la fonction
analytique. Elle est responsable du déluge psyehidpnt a parlé Jung, et qui submerge
aujourd’hui I'hnomme et ses sociétés.

Lacan a toujours pensé que 'homme n’est pas soartasfatalité et qu’il peut s’en
libérer, pour autant, qu’il s’extraie de la logigbeaire, comme seul modele, propre a
fertiliser la psyché. Pour Iuiobjet s’inscrit dans cette derniere et, du stadsigeifié passe
a celui designifiant Quel parcourt suit cetbjet tout au long de son périple psychique ?
Quelles sont les transformations qu’il subit, spsbées d’en modifier la qualité de sa
perception ? Quelles sont les modalités directrap@ispréesident a la gravure psychique ?
Autant de questions qui pousseront Lacan, au tsageme approche transdisciplinaire, a
s’engager dans différentes écritures, comme panpbee la linguistique, le Chinois, la pensée
taoiste et a moindre titre, les mathématiquesDars I'intervention qu’il sera amené a
prononcer le 21 avril 1971 a Tokyo, devant I'équie linguistes japonais réunie par le
professeur Tagasuku Sasagi pour la traduction dest€=[24], il prend un long temps
préalable a retracer I'histoire de sa scission avd®A (Association Internationale de
Psychanalyse), et la maniere dont son enseignermeht, Lacan, se démarque de la

psychanalyse telle quelle est enseignée sur latdge américain, dans une lecture de
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'ceuvre de Freud qui n’a plus aucun autre caractgue normatif. Ceci afin de bien faire
apparaitre trés pédagogiquement la fonction du ifigmt. »***Pour Lacanle signifiantreste
et demeure une préoccupation. Comment s’inscréril tant que toute premiére trace
psychique, au sein de la phase physiologique qwihmeimaginaire? Son travail sur
I'écriture chinoise lui en donnera les réponsesséparation du corps phonique, de celui de la
lettre, facilite la transcription dBobjet, tout en lui conservantson intégralité. L’écriture
chinoise offre de telles possibilités. Par sesgd@&mmes, elle reste trés proche de tout ce que
I'objet peut exprimer, et surtout de ce que I'on peutasirs Nous pouvons également citer
d'autres types d’écritures pictographiques, commécriture maya, ou [|'écriture
hiéroglyphique égyptienne. La parole parlée demainsi dissociée de la parole écrite. Cela
n'est pas le cas des langues occidentales, qugameht I'écrit et le phonique. Lacan dit que
I'on peut envisager tout découpage du matériau signifiant en unité&lpssoientd'ordre
phonique, graphique, gestuel ou tacteEt nous pourrions ajouter d’ordre gustatifaotif
ou méme vibratoire. Les écritures chinoise ou lgéyhique égyptienne, prennent en compte
d’autres unités dmatériau signifiant le graphique, le phonique letvide-médian

Pour Lacan, cette préoccupation premiere a imagi@evrai role dusignifiant
équivaut a comprendre quel est le meilleur mod@eridure, pouvant s’adapter au mieux a la
psyché, afin de la rendre la plus performante péssisaisii’objet au plus prés de sa réalité.
«Sans l'équivoque, I'écrit peut en effet s’avéretatement desséchant et induire une
récusation du semblant. Adieu alors les fleurs fapses, qui ne trouveront jamais I'eau
indispensable pour étancher leur déploiement sigmif VVoila 'enjeu de ce voyage au Japon,
tel qu'il préoccupe Lacan. Rien moins que le statatl’écrit dans la langues**® Mais
contrairement a ce qu’écrit Serge Thibierge, cstrpas tant le statut de I'écrit dans la langue,
qui préoccupe Lacan mais plutot celui de la landaes I'écrit : «Nous ne nous apercevons
pas — écrit-il — que tout un morceau, tout un paagpipe de ce qui vient d’étre dit, tout son
poids particulier veut dire quelque chose, qui t'déen entendu, pas le texté€*’ En pareil
cas, sonobjet a,ou bien encorde refoulementpour Freud, apparaissent alors comme des
exclusions du langage. Lacan désigne cette perpeaeption dé¢objet, donc de la qualité
du signifié, par les termes de :failles et impasses du langage «Plus on parle du langage,

plus vous vous enfoncez dans ce que I'on pourrgktlap ses failles et ses impasses ». Et

3préface a I'édition japonaise des Ecrisarue dans La lettre mensuelle de I'Ecole dealase freudienne,
octobre 1981, n° 3, p. 2-3. Egalement sous le &t#&is au lecteur japonais, in Autres écrits Paris, Ed. du
Seuil, 2001, p. 497-499.

34 Thibierge S. ®Remarques sur I'écriture et la lettre dans D’'un @iars qui ne serait pas du semblant
art.cit.

347 Lacan J. Avis au lecteur japonais in Autres écritsop.cit. 1971.
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c'est pourquoi « Ces Ecrits représentent quelquesehqui est du Réel, a savoir, de
limpossible & dire. C'est forcé qu'ils soient ésricomme ca»**® Lors de son premier
séminaird®, dés 1953, il fait déja allusion a la difficulté&’éprouveson symboliqueu'il
nomme parole a témoigner avec justesse de la structuratioWim@ginaire : «C’est la
parole, la fonction symbolique qui définit du plos moins grand degré de perfection, de
complétude, d’approximation de I'imaginaire (...). @& cette relation a autrui dépend le
caractére plus ou moins satisfaisant de la struation imaginaire». Il ajoute : «Le signifié,
c’est toujours autre chose que ce que le signifealdir d’'indiquer... Il 'y a pas un seul mot
de la langue qui échappe a cette regle que ce gu’air d’indiquer, c’est justement ¢ca dont
il convient de se détacher pour comprendre ce ¢gst que I'usage de la langue®®°

Des lors, peut-on superposggnifiant et signifié, afin d’éviter de la perte de sens,
dans la perception diobjet ? Assurément, la dissociation de I'écriture parteécrite,
proposée par le modeéle cursif chinois offre cetiesbilité. Nos croyances jouent un réle
directeur dans la modélisation de notre écritungclpisue. Celle issue de la pensée judéo-
chrétienne, se construit a partir d'une logiquealsa et réductrice, alors que celle issue de la
pensée taoiste, elle, se structure selon le modairte, lui ouvrant ainsi les portes d’un infini
creatif. Ce sont les faits que constaterons Lat&heng, la physiologie analytique est, tout
d’abord, d’essence binaire, puis, sur ces basesmeldélise ses structures sur le principe du
ternaire. Le Taoisme accorde au vide, une plaahde, et fait en sorte, que la page ne soit
pas totalement écrite. Ne pas tout écrire, ne quasdire, pour reprendre les idées de Francois
Jullien, voila qui donne du biais et donc plus dege de manceuvre, plus de liberté a penser,
a agir, a dire et a écrire. Le Taoisme se prédenta la fois, comme une philosophie de vie,
tout a la fois comme un modele idéal pour I'écatpsychique. Les trois textes étudiés par
Lacan et Cheng :le Livre de la Voie et de sa vertu de Laolda Livre de Menciust le
Propos sur la peinture de Shitaosgnt capitaux pour I'ceuvre de Lacan.

La philosophie taoiste, autant que I'écriture ctgmpiva lui permettre d’articuler sa
premiere topique, inspirée de Freud, et tout ppaeiment, définir le vrai role déel au sein
de son nceud borroméen. Les réponses se trouvajest partie dans les écrits de Mencius,
dont il mentionnera le nom pour la premiére fogs6ljuillet 1960, dans son séminaire VII,
consacré a I'éthique de la psychanalyse. Ce n'éshdi969, qu’il reprendra avec Cheng ces

mémes écrits, et ce, jusqu’en 1973. Pendant landecguerre mondiale, avec le professeur

348 |1
Ibid.
349 acan J.L.e séminaire, livre |, Les écrits techniques deugre 953-1954, Paris Seuil 1975.
350 ||hi
Ibid.
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Demiéville, il avait suivi un enseignement de lagae chinoise. Ce savoir, complété par ses
travaux sur Mencius, Laozi et Shitao, lui permettia tirer un immense profit, pour
I'élaboration de sa théorie psychanalytique. Céestainement dans cet esprit, qu’en 1971, il
déclarera dans le séminaire, « D’'un discours qusarait pas du semblant » Je me suis
apercu d’'une chose, c’est que, peut-étre, je ne laganien que parce que j'ai fait du chinois

autrefois »*>*

%1 Lacan J.L.e Séminaire, livie XVIIID'un discours qui ne serait pas du semb|d?uris, Le Seuil, 2006, p. 36.
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CONCLUSION

J'ai donc, au cours de mon étude, tenté d’expliqueque jentendais par fonction
analytique,comparatismeet transdisciplinarité Pour cela, je suis parti des concepts établis
par Freud, Jung et Lacan.

Je me suis demandé si le mal-étre, bien connu ythasalyste, et retrouvé chez la
plupart des consultants, pouvait étre considéré,egample, comme un signe clinique, au
méme titre que le sont les symptdomes cardiaquegpadieons-nous pas dans ce cas, parler
d’'une fonction analytique, au méme titre qu’il égisune fonction cardio-vasculaire ? Je
devais alors répondre au moins a deux questioestsiées. La psyché ne se structure-t-elle
pas selon une physiologie qui lui est propre ? Eutjon la décrire ? Subit-elle des

dysfonctionnements pouvant étre rationnellementigx@s, et lesquels ?

C’est afin de répondre a cette problématique guag suis intéressé aux travaux de
Freud, de Jung et ceux de Lacan, et que pour yep@na leur exemple, jai utilisé deux

méthodes de travaile comparatismet'approche transdisciplinaire.

Jean-Francois Champollion fait ceuvrecdenparatismejuand il découvre le sedgs
hiéroglyphesen les comparant a d’autres écritures, dites «ees-filles ». De méme, les
travaux de Freud, de Jung et ceux de Lacan pe@mntonsidérés comme « trois écritures-
filles ». On pourrait donc envisager, d’'une manigéeérale, que I'écriture psychanalytique,
au méme titre que celle des hiéroglyphes, peutveteesous I'angle d’'une « écriture-mere »,
ou encore d’'une « écriture-source ». Par cetteoappr decomparatismepar exempleje
Systeme Pc-Cde FreudJa personade Jung, ou encoi8maginaire de Lacan apparaissent
comme des concepts similaires et en deviennerit@isscompréhensibles.

Dans leurs travaux respectifs, la structure trdogi est toujours présente. Freud crée
sur ce modele sa premiere topique en 1866nscient-préconscient-inconscigmiuis sa
deuxieme en 1923 ca-moi-surmai Pour Jung, sa découverte en 1916 mtocessus
d’individuation lui permet a son tour, de souligre méme aspect trilogiquepersona-moi-
Sol Quant a Lacan, des 1953, il décidera égalemantedtopique gu’il nommera « mes
trois » :imaginaire-réel-symboliqueC’est en comparant leurs trilogies respectives j&i pu
dégager cette idée maitresse que la physiologig/tapue se compose de trois phases
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distinctes (fig. 1, Planche 1) : la fonction récem désignée paronc communla fonction de
gravure et combinatoire qui structurarborescence,enfin, la fonction de restitution de

I'objet, le langage ou I'écriture, que Lacan nommsymbolique

L'approche transdisciplinairan’a donné ensuitéa possibilité de mieux comprendre
les différents concepts établis par Freud, Jundiaetan. Par exempletrace mnésique
réception puis gravure des stimuli, pulsiorchez Freud ;processus d’'individuatign
anima/animus, binaire et ternaighez Jung hainamoration objet du désir, pétrification de
'angoisse,puis a nouveauhinaire et ternaire chez LacanLa transdisciplinaritépermet de
traverser les disciplines pour en découvrir lesilgudes et les différences et, d’en dégager
des logiques communes. Jai, a cet effet, utili§éformatique, la linguistique, les
mathématiques, le tarot initiatique, I'histoire bimlogie cellulaire, la mythologie, I'alchimie,
la littérature, ou encore le solfege musical. Maiisn d’autres disciplines pourraient étre
citées. Je me propose a présent de revenir suarcltles concepts majeurs de Freud, Jung et
Lacan.

Concernant les travaux de Freud, en comparantest@ tluBloc-notes magiquécrit
en 1925, avec la logique informatique, j'ai dégagéremier exemple deansdisciplinarité
ainsi que les fondements de la physiologie psyehiguson mode structurel. Comparant
ensuite le concept da pulsionet ses quatre caractéristiques (source, but,,ghjessée),
décrit en 1896, dans le Graphe, avec celuiviratoire de I'écriture hiéroglyphique
(constellation, divinité, barque et vague), jainstaté que la physiologie psychique, tout
comme le vibratoire hiéroglyphigue,dépend d'un processus énergétique qui constitue
'essence méme de I'appareil analytique.

Quant a Jung, des 1916, il met en avant pour éanj@re fois son concept du
processus d’individuationOn retrouve ce cheminement dans le tarot initiafiglent j'ai
étudié la symbolique afin de bien comprendre ceceph de Jung. Cettepproche
transdisciplinaire est révélatrice du rapport entre les concgmssona moi, ou Soi, du
processus d’individuationavec les notions de miroir, cycle, et transformmtidu tarot
initiatique. Ce dernier fait référence aux mythes’dncienne Egypte et de la Gréce : mythe
d’'Osiris, ou d’Horus, ou encore celui de la cavede Platon. Cette mémapproche
transdisciplinaire m’a conduit a dégager les dérives te persona, premiére phase
physiologique duprocessus d’individuatigndérives que j'ai appelées « calcifications », et
qui, comparées aux sept péchés capitaux de lineagadéo-chrétienne, m’'ont permis

d’identifier sept grands types de névroses. Emfninéme processus montre que la psyché est
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soumise a deux modalités organisationnelles : leit@ et le ternaire, ce que Lacan
découvrira lui-méme, quelques cinquante annéestatds

J'ai ensuite analysé cet autre concept que Jungneomla descente aux enfers » et
gue jai appeléeeffraction du symboliquegt qui représente un état de crise psychique,
souvent percu comme une psychose. Pour décrirétateparticulier, Jung s’inspire a la fois
de son vécu et des textes alchimiques qui lui p#ront de I'expliquer. Je rappelle que
Jonathan, dont nous avons étudié le cas, a véeméme cette douloureuse expérience.
Aujourd’hui, dans ce XXle siecle, 'homme est sautveonfronté a cette « descente aux
enfers », véritable déluge psychique qui, vraisatbment, le conduira a un changement
radical et nécessaire de son mode de penséeutdat plan psychique que social.

Enfin pour ce qui est de Lacan, son conadpiinamoration(1956), nous amene
d’abord a la découverte de la modalité binairdeedlrenforcée par un autre concepobjet
du désirdont il s'inspirera en puisant au mythel@ggalmade Platon. Dans un second temps,
entre 1961 et 1973, il étudiera avec Francois Chergoisme. Il nous explique alors que la
psyché se structure également selon une secondealitpdatelle-ci ternaire Dans un
troisieme temps enfin, c’est avec ce qu’il nomneekification de I'angoisse, inspirée du
mythe grec de Gorgone, qu'il révelera le mécanigatologique de la perversion. Cette
derniére découverte de Lacan est primordiale, dar meet I'accent sur une physiologie
psychique a part entierda pulsionparcourt alorde nceud borroméea I'envers, et produit
«un deéluge » au sein d@anmaginaire, apres s’étre désengageé el La mégalomanie en
représente le symptéme avant-coureur. Pour expligeemécanisme de la perversion, jai
moi-méme utilisda méthode transdisciplinaire)’ai pris dans I'histoire les cas de Gilles de
Rais et de Hitler. Tout en m’inspirant des quatmeactéristiques dia pulsion,découvertes
par Freud, jai pu démonter cette physiologie qucamduit deux adolescents, humiliés,
abandonnés, trahis, du simple meurtre symboliqugth@n d’'CEdipe) au meurtre réel,
infanticide pour le premier, et génocide pour leosel. Cette étude m’a conduit a deux
constats : le premier, que la perversion représameepathologie du mode binaire ; le second,
gu’elle se conforme a une logique psychique quiymes mémes causes, produit les mémes

effets.

Dans ma these, j'ai essayé de dégager trois ggddées. Tout d’abord, la psyché se
structure selon une physiologie qui lui est sp§uai et a ce titre elle est conditionnée par une
fonction que jai appelée fonction analytique ; @tes elle s’élabore selon deux modes

organisationnels : le binaire et le ternaire. Ppkit, enfin, manifester au moins trois dérives
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psychiques que sont : la névrose, la perversidafgaction du symbolique

Au terme de ce travail, on voit donc que FreudgJenLacan ont créé des concepts
expliquant le cheminement de la psyché. lls onted&ait abordé le probléme de la souffrance
humaine, préoccupation en grande partie a I'origleemon travail. Faute de trouver des
réponses a tous les défis qui se présentent anduis constatons en effet, que 'homme
s’enferme, de plus en plus, dans sa solitude, spacdwainsi du monde qui I'entoure. |l
commet alors, parfois, des actes de violence eduerséme. Il en commet aussi envers les
autres dont il finit par avoir peur, et a cette pee la différence, s’ajoute celles du nucléaire,
de I'insécurité, du chémage et, finalement, celdssslimer sa propre existence. Les croyances
traditionnelles, la morale, les religions, les diss des dirigeants politiques ne suffisent plus
a le rassurer. Par ailleurs, les valeurs fondanestie la famille, de I'éducation, de la vie en
général, ont été profondément modifiées. Tous ads §enerent un mal-étre qui, porté a
'extréme, marque la fin d'un cycle, se traduisg@air une crise propre a notre Société,

atteignant méme I’homme dans son psychisme.

Et nous sommes tous confrontés a cette crise dmrg subissons plus ou moins les
conségquences:in du Monde ApocalypseJugement derniesont autant de symboles qui la
désignent et permettent d’en mieux comprendre les seaché car ils en révélent le
mécanisme. Ainsi, la crise apparait comme atieque de la transformatioréthique qui
rejoint les préoccupations des alchimistes et ltmrime en générala quéte du Graalla
Pierre philosophalela Terre promisemarquent la sortie de « la caverne platonicienhe.
notion de crise traduit la fin d’'un cycle. Elle puidalors des phénoménes d'errance qui
parasitent I'ensemble des constructions socialepsgahiques et ne propose plus, comme

nous lI'avons vu dans notre travail, que des rémoaberrantes.

La psychanalyse a des préoccupations. Elle cheleheéponses. A sa maniére, elle se
propose d’aider 'hnomme a sortir de son mal-étre éépasser la crise. Elle peut y parvenir en
développant sa recherche universitaire : d’'une, mrelle s’engage plus encore dans la
compréhension de la physiologie analytique, d’apém, si elle constate que pour des mémes
causes se produisent les mémes effets. Par lanti@vequi résultera de cette connaissance,
elle pourra prémunir ’lhomme, des causes, qui felasent invariablement a ces deux effets :

mal-é&tre et crise.
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Déja, Freud, Jung et Lacan proposaient des sofytouni sont au coeur méme de leurs
concepts. Freud, tout d’abord, aviecBloc-notes magiquela psyché se conforme a des
nécessités de tempo, de rythme, de cyclespudsion Jung, ensuite, avele processus
d’individuation qui est un modele de bon sens pour ’homme, ldiguant comment vivre
harmonieusement avec lui-méme et avec les auteesailReurs, ce processus nous renseigne
€galement sur la vraie nature de la crise, psychiqsmciale, et nous montre que 'homme
peut, s’il a connaissance de cette physiologie lpgue particuliere, éviter sa forme
cataclysmique. Lacan, enfin, suggére que « I'éktnbur et I'’Autre », ses « trois grands A »,
représentent pour 'hnomme la voie royale et, ers ttas, doivent lui permettre de devenir ce
gu'il est par essence, un étre créatif. Pour Frdudg et Lacan, 'homme doit s’ouvrir au
monde et a ses vibrations. Ces concepts représeptan la pratique du psychanalyste, de
précieux outils, devant lui permettre de libérbothme du poids de ses névroses, et du risque
de le voir sombrer dans la perversion, risque enptus dangereux dans la crise psychique,

puis sociale, les deux se faisant écho.

Pour ma part, jai voulu montrer tout au long des aeveloppements, que la
psychanalyse est une discipline utile pour I'hnommea, expliquant notamment, pde
comparatismeet la transdisciplinarité,que pour des mémes causes, se produisent les mémes
effets. En pareil cas, existe-t-il un lien entreesce et psychanalyse ?

C’est en compararés travaux de Freud, Jung et Lacan, que jai ed@sju’ils nous
conduisent & une méme conclusion : il existe unetiimm analytique dont la physiologie se
déroule selon trois phases distinctes. La méthodmuparatismen’a aidé dans ce travail.
Premier élément de ma réponse. Par ailleurs, s leancepts semblent différents, ils ne le
sont que dans la forme, et non dans le fond. Ediat leurs topiques apparaissent des
similitudes frappantes qu’ils décrivent sous dgzraghes différentes, tous trois ayant présent
a I'esprit une seule préoccupation : comprendrééetire les rouages psychiques. Abordant
ensuite les concepts de chacun, sous l'aspedh deansdisciplinarité jai constaté que
certains s’expliquent les uns par rapport aux augeparfois méme se completent. Deuxiéme
élément de ma réponse.

Mon premier exemple illustrant ce critere de lasadite, rejoint les pathologies tke
persona symbolisées par les sept péchés capitaux, dord neuciterons que celui de
'orgueil, mis en scene dans le mythe d'Edipe et em avant par Freud. Ce mythe nous
enseigne que, pour les mémes causes, c'est-addinarne en manque de reconnaissance

paternelle, surviennent toujours les mémes eféeis)e meurtre symbolique du pere.
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Autre exemple, nous l'avons vu avec la perversienmeurtre du pere n’est plus
symbolique, le passage a l'acte devient alors #fffamais par substitution a celui-ci. Le
concept de la pulsion de Freud (source, but, aifjgioussée), celui da pétrification de
'angoissede Lacan, appliqués a I'étude des vies de GillesRais, et de Hitler, nous ont
permis de démontrer la nature méme de la phys®lpgiverse. Sur un terrain favorable, des
causes identiques comme, humiliation, abandonistahproduisent toujours le méme effet,
a savoir : I'activation de la structure perverse.

Enfin, dernier exemple, avéeffraction du symboliqueC’est ce que vécut Jung lors
de sa séparation avec Freud. Il connut alors, adid®la folie, sa propre descente aux enfers.
Apulée, Dante, et notre exemple plus personnebdatian ont également subi cette crise. Ce
mécanisme, connu depuis plus de deux mille ansconsiste a libérer la psyché d'une
modélisation binaire devenue trop contraignanteitob cette méme loi de causalité : des
causes similaires produisent les mémes effets.

En effet, la modalité binaire s'impose a ’'hommerene seul modele organisateur de
la psyché, et génére invariablement pour des mémeses, les mémes effets que sont:
névroses, perversion effraction du symboliquel existe toutefois des exceptions. Lhomme
peut, en effet, s’il le souhaite, se dégager denpeinte du tragique auquel le destine,
invariablement, la seule modélisation binaire.dupy parvenir s’il reprend a son compte les
solutions proposées par Freud, Jung et Lacan. il pas, il peut triompher de cette fatalité
qui lui semblait inévitable.

Lensemble de ces constatations, hous améne adéoesique, sur ce point de la
causalité, la psychanalyse pourrait étre une seieNtis il faudrait s’en référer a bien
d’autres criteres pour I'affirmer. Du moins, elleupg prétendre.

Une autre préoccupation de la psychanalyse rejogtle des Humanistes de la
Renaissance qui, tels Montaigne, Ronsard, ou eriRabelais, se sont souciés du bonheur de
’lhomme sur la Terre. Au lendemain des guerresiliglf avec le retour en France de Francgois
1%, 'Europe a connu son premier « grand changemertwmme s’ouvrait & 'homme, a
d’autres cultures, a d’autres connaissances. De oaterture, ont pleinement bénéficié des
disciplines comme les mathématiques, la géograpasgttologie, la médecine... Nous avons
'exemple du grand Léonard de Vinci, artiste toutaafois écrivain, poéte, peintre ou
musicien, scientifique, ingénieur ou mathématiciéa.changement s’'est accompagné d’'une
approche transdisciplinairelu savoir, de la science et des arts. Il devaihptre a ’lhomme

de mieux vivre, dans un environnement qui se voutat a la fois savant, poétique et
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humain. On pourrait donc en quelque sorte rappraesepréoccupations de la Renaissance,
de celles de la psychanalyse, a savoir, le bontdedthomme, son épanouissement sur le
modeéle des Anciens (grecs et romains), hors deaiotes qui I'étouffaient, contraintes
religieuses en particulier. Rappelons également daes I'enseignement méme, Rabelais et
Montaigne ont proposé un projet d’éducation utopjgd’'une téte « bien faite » dans un
« corps sain », a I'encontre d’'une téte « biennglei, principe reconnu, comme seul valable.
Quelgues tentatives timides ont été faites dansld&ion maitre-éléve, instaurant entre eux un
possible dialogue. La Renaissance apportait aagsiduve que des hommes, pratiquant des
religions différentes, pouvaient cohabiter dans on@ne nation. Toute I'Europe a profité de
ce souffle venu d’ltalie, et a vu naitre une pengéavelle, abolissant tout a la fois, les
frontieres physiques, et mentales. De 13, allaitr@d’espoir d'un homme nouveau qui

pourrait s’épanouir pleinement.

La Psychanalyse peut aussi trouver des réponse®ewant & d’autres études de
comparatismegt en s’intéressant notamment aux travaux de cherghautres que ceux de
Freud, Jung et Lacan, travaux que jai retenus paapropre recherche. Citons par exemple,
Bruno Bettelheim ou Mélanie Klein, psychanalysigs, ont consacré une grande partie de
leur ceuvre, le premier, aux enfants psychotiguesetond a soimaginaire et a I'apport
structurel de l'image maternelle ; ou encore dedopbphes tel Aristote, ou bien des
linguistes comme Ferdinand de Saussure, tous dgamt dravaillé sur le langage ; ou
egalement, Claude Lévi-Strauss, avec I'anthropelogiructurale, Mircea Eliade avec
I'histoire des religions, lesquels ont pensé I'hoenmu travers de la société et de ses
croyances ; d’autres enfin peuvent venir complégétte liste non exhaustive, tel Spinoza ou
Aimé Césaire, philosophes ou écrivains, qui ontodéa I'esclavagisme comme entrave a la

liberté de 'lhomme.

Elle y parviendra également, en s’engageant plasrerdanga transdisciplinarité en
utilisant des disciplines autres que les sciencesadmes, comme la neurobiologie, ou encore,
la biologie, la génétique, les mathématiques ochienie. On peut citer également d’autres
écritures. Comme par exemple la cinématographigéguoigne aussi de I'activité psychique,
gui met en lumiére les grands concepts de la psytyee, et qui permet ainsi de mieux les
comprendre. Ainsi, « The Masq », film tiré du festigue et réalisé en 1994 par Chuck
Russell, illustre d’'une certaine maniél@ pulsionchez Freud, celui da personaet du jeu

des masqueshez Jung ; « Matrix », film de science fictionftsen 1999, et réalisé par Larry
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et Andy Wachowski, suggere, lui, le dictat du hieaiqui produirait une matrice
mathématique, conditionnant 'homme et I'emprisorindans le seul monde des images ;
autre exemple, « Birth », film dramatique, réaksé2004, par Jonathan Glazer, met en scéne,

avec Nicole Kildmanla pétrification de I'angoisséécrite par Lacan...

Les solutions que doit trouver la psychanalysegagsar une transformation radicale
du mode de pensée. Cette derniére garantira a fifeomi'échapper a ses peurs et a ses
angoisses, de refuser le rejet de l'autre, et @éjpier enfin la difféerence. C’est a ce prix que
’homme pourra se guérir de son mal-étre et éuisr crises psychiques et sociales qui
'accompagnent. Pour ce faire, il devra faire laildes croyances anciennes et des certitudes
qui s’y rattachent, ensuite, comme ce fut le casi@tle de la Renaissance, il devra également
se distancier du manichéisme réducteur, en cherctfantres voies, et notamment en

pratiquant I'ouverture.

En conclusion, Freud, Jung et Lacan ont créé deseps visant a expliquer les
modalités de fonctionnement de la psyché. Maist @ascomparant leurs ceuvres que nous
avons pu mettre en lumiere leurs ressemblance=uet tifférences, et qu’a cet égard, notre
travail a pris tout son sens. Bien que s'étant oatrés, les deux premiers, en 1907, les
seconds en 1954, chacun, dans ses recherchesi saspiiopre voie. Jung ne copia pas Freud,
pas plus que Lacan ne le fit avec Jung. En revanisheonnaissaient, bien sdr, dans la limite
du possible, leurs ceuvres respectives dont cemainieils s’'inspirerent chaque fois qu'ils le
purent. Par leur recherche, leurs nombreuses cssaraies, leur propre expérience, et aussi
par leur intuition, au terme de leurs travaux en@tre, il apparait, de toute évidence, que la

psyché se structure selon une physiologie quipgstiique a la fonction analytique.
J'adresserai enfin, un remerciement a ces troisdgr@sychanalystes que sont Freud,

Jung et Lacan qui m’ont aidé dans mon travail, owgrfissant, en partie, le savoir dont j'ai eu

besoin, et m’ouvrant aussi des chemins pour apptdafomes connaissances.
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1% topigue {1893} Conscient Préconscient Inconscient
2% topigue (1923) ga ___moi sunmol
Apparsil perceptif psychique Systéme PoCs Systémes
avoisinants
Tenmes utilisés 1% couche 2® couche o Intérisur »
par FREUD Stimulus Pare stimulus perméable
Papier ciré ou Feuille de
feuille de papier celuloid N
Trace mnésique durable
La Bloc-notes Trace mnésique provisoire et
FRELD magique Croisements des traces
(1925) FONC TION de GRAVURE
FOMCTION RECEPTRICE et
- FONCTION COMBINATOIRE
TRONC COMMUN ARBORESCENCE
Interprétation {(MODE BINAIRE) (MODE TERNAIRE)
1* phase _2*phase 3*phase 4* phase
Support cérébral |  Régulation Croisements et
Réceptiondes | Hammonisation Gravure de la trace mnésique combinaisons au
stirmuli dez stimuli niveau des
arborescences
_ Conscient Inconscient
JUNG Individuation (1916) Petsona moi ombre Sei
Topique (1961) Imagmaire Reel Svmbolique
LACAN Neud borroméen (1972)
Temaire (1980) Prézentation des images Les trois grands A Langage et
{Gravure en MIROIR) (LAxt, 1" Autre, 1" Amour) scriture
Fig. 1

Mode biname — Mode temawe
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Fig. 2
Matrice composant une RAM informatique
Localisation de l'information
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sl e g i Pulsion
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Fig.3 Fig 3hiz Fiz 118
Trois pulsions Trone commun t arborascanca Topiquas
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Le ciel
Hexagramme du Yi-King
Cosmogonie taoiste
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Fig. 5 Fig. 6
Le Cantique des Hebreux Moise, le partage des eaux de la Mer Rouge
Symbolique judéo-chrétienne Symbolique judéo-chrétienne
Hortus Délicarium, Xlle siécle Hortus Délicarium, Xlle siécle, PL. XI
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Fig. 7 Fig. 8
Le serpent et la transformation des énergies Fleuve de vie
Planche 54 du livre rouge Symbolique judéo-chrétienne
(Jung) Manuscrit latin, XI e siécle, Bibliothéque natioeal
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Fig. &
Palsion cosmigue ou solaire
Orion, zodiague de Dendérah
{Panthéon égmprien de JF. Champellion)
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Fig. 10
Le Dieu Horus (Orakhty) sur sa barque et le monste Apophis
Pulsion comjugnée solaire et lunaire
Planche 33 du livee rouge (Jung)
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Fig 11
Pulsion lunaire
Bargue de Thot

B apris Maspére

{Histoire anclenne des Peuples de 'Orient classigue)

POUSSEE chez FREUD - LA BARQUE chez JUNG et dans I'EGYPTE ANCIENNE
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Fig. 12
Religion judéo-chrétienne
Apocalypse de 5t Sever
Manuscrit latin, XT e siécle, Bibliothéque nationale
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Fig. 13
Religion judéo-chrétienne
Apocalypse de 5t Sever
Manuscrit latin, X1 e stécle, Bibliothégque nationale
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Premsier seplemire
Lame 1 5V

Lame VL& XHIT

Dreaxiénse seplénaine

Lame XV & XX1

Troisiense soplénaire
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Fig. 17
Le Mat ou le Fou
Tarot de Noblet, Paris 1650
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Fig. 17 bis
Déesse Maat
Panthéon de I'Egypte ancienne
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Fig. 18
Philémon, « péere des prophétes »
Livre rouge (Jung)
Planche 154
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Fig. 19
Le Jugement dernier
Symbolique judéo-chrétienne
Manuscrit du Xlle siecle (Bibliothéque nationale)
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1 Le défunt ou l'initié

2 Horus (Harendotés) téte nue conduit I'initié dew@hot

3 Thot, Directeur des a&mes et des mathématiques

4 Maat

5 Anubis

6 L'ame du défunt a subi la justification

7 Horus coiffé du pschent (Horsemsou) conduittiénilevant Osiris
8 Osiris, Gardien des portes de I'enfer

9 Isis et Nepht

Fig. 20

Le Jugement dernier ou Scene de la Psychostasis
Symbolique de I'Egypte ancienne
Le Livre des Morts (1600 Av. J. C.)
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Fig 21
Aleph 1, Bamech 60, Thau 400
Alphabet irés ancien de ! 'Atlantide

LEDIABL

Fig. 13
Le diable
Samech 60
Tarot de Noblet
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Fig. 22

Le bateleur

Aleph {
Tarot de Noblet

Thau 400
Tarot de Noblet
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La force
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Fig. 29
Horus (Harendotes)
« L’eau sainte »

Fig. 25
Arche d’Alliance et sa suite
Hortus Délicarium, Xlle siecle

Fig. 27
La tour foudroyée ou maison-dieu
Tarot de Noblet (1650)
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Fig. 30
Horus coiffé de I'ureeus
(Horakhty)
Panthéon de J.F. Champollion
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Fig. 28
Le mondi
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Fig. 31

Horus coiffé du pschent

L'unité
(Horsemsou)
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Sens Compagnonnage Jehava
de Trois phases pulsionnefles Individuation Anima/ Démons Pechés Vertus
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2 3
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Fig 32 Fig 33
Etapes nommalss du processus d'individuation Calcification de la persona
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LHAKEAS SITUATION
T RAHARE AR A Sominiet du Crans
&* ATHA e
g SISHUDDA Bouchs
4 ATAHATS C et
a WANIPUEA Flaus
2 SWADHIATANMA Abdpmen
1" MUTLADHAR A Coonx

e
Situstion sur 1= corpe humsin

FLANCHE XTIT

LES CHAKRAS ENFRGETIQUES

298



FAew

Fig 35
Prozrassion halicoidals das quintes
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COMPAGNONNAGE TAROT INITIATIQUE INDIVIDUATION
Etapes Déterminatif But Physiologie Phases
Le bateleur Le chariot Duplication
'apprenti (lame 1) (lame VII) de I'objet La persona
La justice La tempérance| Différenciation
I'ouvrier (lame VIII) (lame XIV) de I'objet Le moi
Le diable Le monde Effraction du
systeme
le maitre (lame XV) (lame XXI) symbolique Le Soi
Sublimation de
I'objet
Fig. 36

Compagnonnage - Tarot initiatique — Individuatitvez Jung
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TROIS PHASES PULSIONNELLES

300



Euvre non reproduite
Ppour respect du droit d'awuteur

Fig 37
La roue de fortune
Hortus Délicarium, XTI e siécle
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Feg 38
Fausse transmutation sophistique
Giovan Batista Nazari
{1572)
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NOTION DE CYCLE - TRANSFORMATION DE L'AME

Fig. 3%
Roue de formne
Tarat de Jean Noblet
fvers 1630)
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EQUATION DU SECOND DEGRE
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Fig. 40
Structuration du tronc commun
Physiologie normale et névrose perverse

Courbe rouge: A =0, 1 racine double
Equilibre anima/animus Persona ou imaginaire résolus
(Physiologie normale)
Courbe bleue: A > 0, 2 racines distinctes
Déséquilibre anima/animus expression du masque de la persona
(Névrose)

: A <0, dans le réel, pas de racines

Dans I'imaginaire 2 racines possibles basculement ou inversion de la l0i

(Névrose perverse)
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REPRESENTATION GRAPHIQUE DU MODE BINAIRE

EQUATION du TROISIEME DEGRE
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Fig. 41
Structuration de I'arborescence

Ordre A>0 A=0 A<O Récapitulatif
6ER 3 solution R
2° degré 2 solutions€ R | 1racine doubl€ R | 2 solutions 2 solutions
complexes complexes
1 solution€R 6 solution R
3 degré 2 solutions 2 solution£ R 3 solution R 2 solutions
complexes complexes
Fig. 42

Solutions mathématiques
(Tableau comparatif entre deuxieme et troisiemedleg
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REPRESENTATION GRAPHIQUE DU MODE TERNAIRE

FREUD JUNG LACAN
(1856-1939) (1875-1961) (1901-1981)

1° topiquée™
« conscient- préconscient
1895 inconscient»
finalisée entre 1900 et 1915
dans la Science des réves

Graphe de Freud

1896 Quatre caractéristiques de la
pulsion
1906 Une correspondance débute entre Freud et Jungujigrs Freud
sursa Doctrine sur I'hystérie
1907 Premiere rencontre physique entre Freud et Jung
a Vienne
Publication de son
1912 ouvrage « Métamorphoses et
symboles de la libido 3

Le mode ternaire « Sa descente aux enfers »

1913 « Le théme des trois «Le livre rouge»™*
coffrets 3> Début du « voyage initiatique »

1914 Dernieres correspondances entre Freud et Jung

1* allusion au principe
d’individuation

1916 « Les sept serments aux morts »

Binaire et ternaire

1918-1919 Concepts dBoiet de
I'archétypé™®
1920 Découverte du Yi-King

Ou Livre des mutations

1923 2° topique
« Ca-moi-surmob»
Elaborée dés 1920

Le Bloc-notes magiqte®

1925 Réflexion sur la physiologie
analytique
La conjonction des opposes
1928 Travaux sur I'énergie psychique
Commentaires sur le Mystére
1929 de la Fleur 'O
Travaux sur le Taoisme
Le mode ternaire
1930 Début des travaux sur
I'alchimie
Le terme alchimique est
1935 employé pour la® fois

Rencontres d’Eranos Ascong

%2 Freud S.Introduction & la psychanalys¢916, P B Payot 1979 p 276-77.

%3 Jung, C., G.Métamorphoses et symboles de la libildit. Montaigne, Paris, 1927.

Freud, S.L.e théme des trois coffretsaduit de I'Allemand par Marie Bonaparte et Mme 913.
Jung, C.G.|e livre rouge L’lconoclaste et la Compagnie du livre rouge, eapire 2011.

Jung C ; G., Les racines de la conscience, Buchast€lh Paris 1971, p.11-59.

Freud S.Le Bloc-notes magiqué&925.

8 Jung C., G., Mysterium conjonctionis, édité en5.861956, Paris, Albin Michel, 1982, pp.33-44.
% Jung C. G.Commentaires sur le mystére de la fleur dalbin Michel, 1980.
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1539
1944 Psychologie et alchimi&
1950 Préface du Yi-King
Rencontres d’Eranos
1951 Groupe de travail
« Tarots et Astrologie »
1953/1954 «Imaginaire-réel-
symbolique '
1954 Rencontre entre Jung et Lacan
«voies préformées’ss
1955 en opposition a la notion
archétypique de Jung
1955-1956 Mysterium conjunctionis’
Concept d’hainamoratidh
1956 Le mode binaire
1960 Premiére allusion a Menciug
(séminaire VIIi*

Le réelies bases
1961 Mort de JUNG I'ldentification®®®

L’agalma
« Les noms du péré%
1963 Pétrification de 'angois$&
Travaux sur I'écriture
1961/1973 chinoise et le Taoisme avec

Francois Cheng

2¢ allusion & Menciu®

1971 Principe du vide-médian
Le mode ternaire
12/05/1971 L’écriture chinois&”®

Le signe et le son

Le noeud borromééfi

1972 Conception tripartite de la
psyché
1980 Le nceud borroméet’

1681

Fig. 43
Intersections de vie — binaire et ternaire

PLANCHE XIX
PRINCIPALES DECOUVERTES et ECRITS chez FREUD, JUBGACAN

%% Jung C. G.Psychologie et alchimjéd. Buchet Chastel, 1998.

**! Lacan J.Séminaire | Les écrits techniques de Freu®53-1954, Paris, Seuil, 1975.
Lacan J.Séminaire, Livre lIParis, Seuil, 1955.

Jung C. G.Mysterium conjunctionis? vol., éditions Albin Michel, Paris, 1980 et 1989
Lacan J.Séminaire 1V, la relation d’objeParis, Seuil, 1956.

% Lacan J.Séminaire VIISur I'éthique de la Psychanalysk959-1960 Paris, Seuil, 1986.
**® | acan J.Séminaire IX, L'identificationParis, Seuil, 1961-1962.

**7 Lacan J.].es noms du pér&éminaire du 20 novembre 1963.

Lacan J.Séminaire XIVLa logique du fantasme, Paris, Seuil, 1967.

Lacan J.Séminaire XVIIID’un discours qui ne serait pas du semb]&t janvier 1971.
Lacan J.Lituraterre in Autres écrits12 mai 1971, Paris, Seuil, 2001.

Lacan J.Séminaire XXIl.es non-dupes errenpuis 22 et 23RSlet Sinthome 1973-1976.
372 Lacan J.Séminaire XXVIIPissolution,le séminaire de Caracasl2 au 15 juillet 1980.
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FREUD JUNG LACAN
Concepts Concepts induits Concepts Concepts induits Concepts Concepts induits
Consciemi-préconscion- Imagnaire-résl-
(I brconsclent (18%3) 3 phases physiologiques | (4) | Persona-mokSoi(1916) | 3 phases physiologiques ()] symboligue (1961) 3 phases physiologiques
Ca-mol-surmel (1923}
La physiologie Principe analogique
pulsionnelle
Concept da la pulsion et Unie méme physiclogie 3 phases physiologigues
(2) Source-but-ofjer le vibratoire dans 1'Egypte Synchronicits cyclique pour des Le noeud borromeen cycliques imbriquées
poussés ancienns svinements quinont 3
R pioTi Zucun rapport (L]
4 caracteris tigues
Quanitification Une phase phyvsiologique
Stockage () énergétique Lerédl d’écriture mathématique
et Concept snmique oL
pluraité des struchrses Potentislité psychique "&tre mathematique Une étape de 12 physiologie
micrmatve analytique
Stockage provisoire Un medele dynamique . Archétype Structure énergétique
ot Véeriure Informatigus
3 notion de cycles
Mede binaire psvchigue Mode binaire psychique
Notion de support « Le trone commun » (1 Concept 4 Le tronc commun »
dectrique de Animz'snimns A" hamamoration
I'mformation Dieux pulsions antagonistes Deux pravures antagonistes
Stade dela persona Phase de ' imaginsirs
Equilibrage des forces
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Notion de wace
et de Une période physiologique
durzhidimé de 13 wacs 2 Physielegiq
(=) Leréve Pénode durant laquelle
s"élabore la physiologie
Effet de ripétihon dela structuralle psychique (1
présentation de U'objat Un modéle structurel :
Pécrimre symboligue
{mvihes de FEgqypie
Harmonisation da anciens) Objet du désir Une physiologie du
l'objor S modes structuraux ; L'ombre Une phase de maturation ou mangue
racime-calibrage- Les « non-résolus » it a Agalma chez Platon
condens ation-déterninati
(&) orleniation
Notion de tempo Un anire modéle Calafication dela Pathologie de la persona Pétrificanion de Pathologic chronigque de
~ structurel: persona Le moi mhibs I'angoisse Pimaginaire
Pécriture higrogiphigue | (6) I Le réel inhibs
4 articulations :
 Jdéogrammes. (1L) Pathologie aigue de
PRGNOgTammes-gravire- Effraction du Une physiologie de rejet Fimaginaire
vibratoire symboligue Elmuiation du censeur La perversion Une mpasse du bmaire
binaire Inversion delalei:
du réel 3 1'mzgmaire
Capreurs sensorisls
Mode ternaire psychique
Mode ternaire psychique Etude du vide-médian | «Structure arborescente »
(N L mdriduaton #Structure arborescente » | (12) | =zvec Framcoss Cheng Réconcdiztion et
3 pulsions physiclogiques dépaszement des
antagonistes (Yin ot Yang)

{1, 4, &) Topiquses; (1) Freud (1558 . L= paphe [ (3) Freud (1825) | L= Bloc-notes magique | {57 Fung (1916-1844) - Geands comcspts [ () Jumz (1018) . L'individustion, phviiclogis ot pathologis; {T) Jumg {1914) : I=
temaire - (00 Lacen (E080) : Physiolopis mahviiges o concept mathematious ;- (107 Lacer (1056) - comcspt d'kainsmomtion. - 1a binsire ; {11} Lacan (1963), patrification de l'mzoisss : (127 Lacas (1971) : s tomsim

Fig. &%

Grands concepts chez Frend hmget Lacan
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Fig. 49
Caractére Dao
Calligraphie moderne dite cursive (caoshu)
D’aprés le Dao-Jing :

Avant la naissance du Ciel, le Dao est « vaguaibtd », « silencieux et vide. »
En se déployant dans le monde, il devient « leeméte tout I'existant, de
I'Unité a la polarité ou 2 :
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de la polarité a 3 et enfin de 3 aux « 10000 étres.
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